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i G, /%»o/_e fa
Iégendes sur la fondation des sanctu=ires

A l'erigine de tous les sanchuaires il y a presque toujeurs une légende
iy P TR S ca i s S LSRR P R oot
8n trouve des légendes maxmiXisw semblables dans teutes les gy re=
ligions. Il faut remsrquer que jusgu'd présent les amateurs de littés
rature pepulaire se sont généralement intéreasés & d'auwtres gesnres
plus complexes ethpparemment plus impertants ecnecernmant le récit fol=
klerique. Ces légendes n'apparaissent presque pas dans "The types of
the Folktale"™ de Aarne et Thompson et, méme dans le "Metif-index off
Polk-literature® de Thompson,les éléments qul les compesent ne sernt
pas toujours convenablement traités. En Italie il n'existe pas encors
un recueil ni ﬁne étude de ces légendes, d'ailleurs elles n'appsraiasser
pas méme dans les recueils et dans les réperteires. Dans les Adbruzszes,
la région italienne cui a &té 1l'ebjet de nétre premidre enquéte, eces
légendes n'apparaissent presque pas dans les recueils de Finamere et
de De Nine, et il n'ya que Perlengis yui mentre guelgue intérét & ce
snjet. C'est aiﬂ%f qﬁe la plupart de ces légendes de fondation se per=
dent dans les monographies des sanctuaires et dans les livres de prid=
re, tandis qu'un petit nombre reste dans la traditien orale qui len=
tement va disparaftre. C'est pour cela gue nous avens déecidé de faire
une étude & ece sujet, en nous bornant paur le moment & la région des
Abruzzes. Nous avons réuni ainsi plus de eent légendes. Ie nombre em
‘est remarqueble si l'on pense qu'il s'aglt d'une région de dix mille
kilemttres carrés seulement et que l'enquSte n'est pas encore cempld=
tement achevée. Ce mombre témoigme de toute fagem que presque tous les
agnctﬁaires des Abruzzes, qu'ils seient petits ou grands, oant une 1lé=
iende de fondation. Sur la base du grand nombre de netices réunies et
des rares informations concernant d'autres lieux, il nous a été pesa}h

&; de faire des ebservations sur la strueture “~; ces légendes et sur
1l'erigine littéraire et historique de cuelques motifs, sous reserve
de variation éventuelles et d'intégrations nécessaires,

Sur l'erigine des sanctuaires il existe des légendes religieuses
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Igecdles, lides & une église que limite sa zoue d'influence, comtrai=
rement & d'autres légendes rgligieuses qui, n'ayant sneun rapport
avec le lieu et le eulte, jouissent d&'une rossibilité extrsordinaire
de diffueion. Cela se référe & la legem d'un sanctusire déterminé
parce que, quant au genre, les légendes de fondatien sent répandues
dans une zone oewuménigue. !

Besusoup de ces légendes dérivamt non seulement d'ume tradition érals
et populaire mais sussi d'une traditiom écrite et savante, car elles
neus sont parvenues soit & travers la traditiom orale, soit & travers
les livres d= pridre, rédigés par des pr8tres et des moines et souvent
résultant de documents notariaux euw de preuves fourmies en ténoign;ge
du miracle,

D'aprés un premier examen la tradition savante semble Y emperter sur
la tradition populaire et l'aveir inspirée, mais & l'erigine @u réecit
il devrait généralement exister une source populaire; de toute fagem
il serait eppertun d'approfondir 1l'étude de ees rapports.

Un grand nombre 4de ces légendes se mSlent et se confondent g;idemnen&
avec les légendes des saintes images et des religues des:saints~vénérél
dang les sanetuaires. On peut méme affirmer que souvent 1l'épisede

de la fondatisn de 1'église n'est qu'une conséquence de la légende

sur l'oriéine de l'image qu'en véndre, ce qui cemtribue & multiplier
le nombre des légendes de fondatien.

Selen le systime de classificatiom de Aarme et Thompsen on peurrait
diviser ces légendes en itrois types par rapport su sujet:

1) Un 8tre surnaturel (souvent la Sainte Vierge) apparatt & une pe=
tite bergdre et lui dit d'informer le curé de son désir de faire
bétir une église dans un lieu déterminé. Une seconde apparitioh et
d'autres événements miraculeux finissent par l'emperter sur l'incredu=
1ité du prétre. Enfin en batit 1'église gqui devient un centre de culte
populniro.v )

2) Une sainte image est miraculeusement trouvée sur un erbre, dans

une grette, parmi des déeombres, seus terre ete. Cela prevhque des
gquerslles et des doutes concernant 1'endroit o il faudrait la plaser.
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On trensporte 1"image dans une dglise. Toutefois ls nuit ells dipparefit
mirieuleusemgnt et revient & la plaee ol on l'avait trouvée. On le
eonsiddre un signe de la velonté divine, en batit le senctuaire danms
le méme liem et voild gqu'un eulte nouveasu y prend sonr origine.
3) IL'image osu les reliques 4'un saint arrivent de 1'Orient, de la mer,
des eontrées lointaines etc. Deux villes ou dewx personnes en réelament
la possession. le apoix est déterminé par des signes d'oracle sponta=
nés eu provoquési'nhns le lieu ol le signe s'est vérifié eu que l'ora=
cle a indiqué en bdtit le sanctuaire et le eulte eommence.
I1 est facile de remsrquer que dsns ces légendes il y a des thémes
eonstants trés évidents: apparitions, ebjets miraculeugement treuvés,
signes qui tiennekt du predige, querelles peur la possessiom de la
sainte imege se répdtent trés fréquemment. Mais & e¢8té de ces détails
évidents et eonstants il y a des variations Qui, 4 une ebservatien
attentive, ne résultent qu'apparents. En effet l'apparition d'un 8tre
surnaturel, l'imsge qui devient vivante, des reliques miraeuleusement
trouvées, une gtétﬁé qui tombe du ciel eu qui arrive de la mer, ne
sent pas des cheses différen%es‘qﬁaht 3 l'analyse structurale, puisqu'il’
s'agit dans tous les cas de menifestations religieuses, ¢'est & dire
que toutes sent des hiérephanies.
La demande de 1'8tre surnatirel d'aveir ume &glise et un eulte repré=
- sente dans tout le récit la manifestatiom d'un désir, qu'elle seit
faite directement, ou qu'elle seit indigquée par des faits miraculeux
eu par des signes divinateires spontanés eu prevequés.
L'inerédulité eu la repression de l'auterité eeelésiastique vis & vis
de 1l'apparition, la querelle entre deux villes eu deux persennss, la
fuite de 1'image de 1l'endroit ol elle avait été plaeée ete.. ee sont
des thimes gui ent & peu prds la méme significatien. L'imerédulité
et l'eppesition initiale de l'auterité ecelésiastidws mettent em évis
dence le désarrei que 1l'événement surnaturel prevedue tcnjcurn et anm=
81 lg querelle peur mériter la favtnr divire qui, en géméral, est du
e6té de la petite bergire et nen du e$té de 1'amterité scclésiastique.
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De méme qus dans la fuite miraculeuse (ol peut se caeher, comme on

va le veir, le vol d'un des'querelleurs) se cache l'alternative en=

tre le ehoix humain et la volenté divine. .

La secende apparition pour conveinere les auterités et les sceptiques,

les signes d'oracle spontanés pu prevequés (l'animal ou la bargue

qui s'arr8tent, le béten verdeyant, la eleche qui tinte spontenément,

la seurce qui jaillit etc.), ee sent toutes des menifestations dw

@ésir divin qui en constituent la preuve. Bt méme l'éreetion d'un

sutel, d'une eolenne, d'une chapelle, d'une église ou l'origine d'un

eulte neuveaw ne sont que des variations apparentes car, en effet,

elles ne sent gque la réalisation de la velenté divinme. Par cemséquent

eces ldgendes, mBme si elles présentent des ecaractdres différents et

des thdmes divers, ont toutefois une strueture uniforme dans la

narration, qui est divisée en général en eing temps fendamentaux,

quii ne sent pas nécessairement présents et qui appareissent teujeurs

dans le méme ordre:

1) hiérephanie (appsrition, animation, invention, ehute du eciel,

" arrivée de lein); :

2) demsnde erale, par des symboles eu bien seus-—entendue;

3) quere;le (entre les asuterités et les creyants, entre deux personmes
ou deux villes, fuite prodigieuse);

4) Preuve (deuxidme apparition, signes divinateires divers);

5) réalisetien (ehapelle, sutel, repeseir, petite eolenne, restaura=
tions, eélébrations, cultes);

La querelle et la preuve ne se retrouvent pas nécessairement dans.

toutes les légendes.

Le réeit se déroule parfois sur trois thémes fondamentaux (hiérepha=

nie, demande, réalisation), eu m8me sur dewx (hiérophanie-demande,

réalisation), étant donné, selen la erdyanee populaire, que 1'8tre

surnatirel ‘qui se révdle & guelgqu'ua, désire Ctrq heneré surtout par

la eenstruction d'une église qui deit 8%re un eomtre du eulte. Voild

N
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gue, quant & l'examen morphologicue, les éléments constants des 1é=
gendes de fondation suivent un schéme obligdé: hiérephanie, demsnde,
réalisation.
Mais au deld éu schéma narratif, la série des 1§§§fﬁ qu'il gerait
utile d'examiner, méme dans les limites consenties par l'esgmée, est
trds riche. |
Parmi les thdmes les plus intéressants et pittoresques il y a ceux qud
se référent 2 la manidre par laquelle les &tres surnaturels se manifes§
tent et ceux qui se réfirent aux signes par lesquels le diew exprime
sa volonté. Quant & la série des théophanies on vient de eiter leg
vraies apparitions, les images qui s'animent en pleurant, en suant,
en peuvant les yeux ou méme en laissant entendre une voix provenant
de l'image. Il faut ajouter un détail oui devrait &tre apyrefondi,
e'est & dire que les apperitions ent lieum surteut sur es arbrem.
Quelquefois l'apparition est remnlaeée par le fait, plus eu meins
miraculeux, qu'on découvre une sainte image eu qu'elle arrive provi=
dentiellement d'une contrée souvent non précisée. Une image est mira=
" culeusement ssuvée d'un incendie, d'une inendation, d'un tremblement
de terre, ou bien elle est ensevelie en pleine campégne et on la
retrouve parce que les chevaux ou les beeufs s'arr8tent tbut & coup
ou se mettent & piaffer. Une autre image descend du ciel, transportée
par des &tres divins outélle arrive aventureusement de la mer, de
1'Orient, d'une ville lointaine etc., ou bien un saint eu un ange
la dessinent et la laissent & protection de la ville. Quant aux signes
~de la volenté divine, on vient de eciter l'animal, le ehar et le na=
vire gui se dirigent spentanément et s'arrétent dans le lieu cheisi
par le dieu; la source sui jaillit teut & eeup, le béton qui verdoie
et met des fleurs et des feuilles; la cleche qui sonne spontanément.
Mais il y a encore de nombreux signes divins. Parfois é'est l'animal
qui transporte 1l'image qui tombe 3 genewxet arrive jusqu'id meurir,
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Ou blen il laisse une empreinte ineffa¢able sur la plerre povrr indiguer
que e‘est 1% qu'il faut bétir ls sanctuaire. Parfois e'est ia statue
trangpertée par des homies ou des animesux gui devient de plus en plus
lourde jusqu'a obliger les hommes & s'arréier dans le lieu préféré

par le saint. Ou bien un arbre s'éléve miraculeusement vers le eciel

et puis il revieﬁt & 1'état naturel, eu enfin ce sont les szngss eux
mémes qui transportent le sanctuaire ou le b&tissent dans le liew
voulu par le dieu. Trds riche est done la gamme de la sémietigihe
divine, dont la tradition est trds snciemne. X

En effet on ne peut sz passer de remarquer que ges thémes légendaires
neus sent souvent parvenus & travers une longue et vékérable tradi=
tion littéraire 111ustré et populaire et que seuvent ils ent neon
seulement une explication psychelsgique mais sussi une justificatiom
histerique. Ils sont 1'écho de creyances et d'usages anciens qui
peurraient &tre l'objet d'une étude triés inféressanto.

Beaueoup de ees thimes ont leur source dans des civilisations reli=
vgieuses préehrétlpnnes et nous sont parvenus & travers la traditiom
populaire et savante, en s adaptant aux théelegies nouvelles parfeis
intégralement, parfois avec des variations eppertunes. On trouve d'ail:
leurs, m8me dans la littérature classique des exemples, tel gue 1'épi
sede de la querelle, dont parle Pausania, entre Eritrea et Chio pour
la possession de la statue d'Hercules, transpertée par um radeau
devant Cap Mesate & égale distance des deux villes, et le stratagime
des cordes faites avec les cheveux des femmes peur attirer le radeaw,
selon le réve d'un péchgur d'Eritrea qui devait révéler quelle était
la ville cheisie par la volonté divine. Plutarque parle de la déceuver
des es de Thésée, cachés jalousement & Scire par les hebitants de %
cette fle. Ce fut Cimene, fils de Milziade, qui retreuva le corps

du héres aidé par un aigle qui commenga & le déterrer avec sen bec

et ses griffes. Ce récit de Plutarque treuve beaucoup d'analegies

avec 1a légende de la translation des reliques de Saint Themas apdtre
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de 1'Orient & la ville de Ortona dans les Abruzzes., Aussi bien le
héres gree que le saint chrétien avaient, é‘ap:és la légende, un
squelette de grande dimension et portaient une épée au ¢8té. ILe vol
furtif, le transport solennel sur la mer, la sépulture du premier
dans 1'Ereen d'Ath2nas et du deuxidme danz la esthédrale de la ville
4'0rtons, la vénération des ereyants, les miracles accomplis ete.
sont des é1léments étrangement semblables dans les deux légendes

bien qu'appartenant & des traditions religieuses trés différentes.
Quant au thime de la construetion d'un temple dans le lieu d&'une ap:=
parition sacrée, il convient de rappeler gue le temple de Castor et
Pollux fut béti dans le Forum & Reme, sur le lieu el apparurent ioa
Dioscures pour annencer la vietoire du lac Regille; gque le Sanctuaire
de la Portune premidre de Preneste fut bﬁt; dans le liew od il y
avabt un olivier d'oll jaillissait du mielgane le temple de Zeus &
Dodona fut bati dans le lieu el une celombe sauvage, aui z'était
enfuie de Thibes en Egypte, s'était posée sur un chéne eot, d'une
voix humaine, elle avait ordonné gu'en fondft un eracle dans ce lieu;;
que le temple'de Mars sur ‘la "Via Appia" prés de Perta dapena fut
bati 12 ed le dieu avait laissé tomber du eiel un beuelier et que
1'Erettes, situé sur 1'Acropole d'Athdnes, fut bfti par Cecrope, fils
de Erettee, dans le liemw el Athéna et Poséidon en cempétition pour

la suprematie sur la ville, firent, l'un peusser un eolivier en enfon=
cant sa lance dans le sol, et 1l'autre, jaillir ume source d'eau salée
en frappant le sel de son trident. :

~ Dans l'antiguité pafenne aussi e'étaient les dieux gui cheisissaiemt
le lieu de leur temple. Le sanctuaire d'Eseulape dans 1l'fle Tiberinas
4 Rome fut b&ti au IIIe sidcle avant J.C. dans un lieu ed, selen la
légende, le dieu, qui s'était transformé en serpent et était venu de
Epidaure sur un navire romain, s'était fixé pour délivrer la ville

de la pesie. Le thime beaucoup plus simple de la comstruetion éu
sanetuaire dans le lieu de la naissance du dien em dwn héres est éga=

lement fréquent dans la littérature elassigue. Il faut rappeler le
temple d'Apelle & Dele, qui fut béti dans le lieuw ed, selem la 1lé=
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gende, ILetena avait mis aujmande le diew; et le sanctuaire &'Epidesurs
en Argelide gui fut bati dans le lieu od Coronide aveit mis au monde
Asclepie. x

Au niveau d'autres civilisations religieuscs il faut rappeler la Casba,
bédtie pour garder la pierre noire, une méthéerite portée par un mnge.
Il faut aussi eiter la légende arabe du Merabut qui fenda X1 Hemel 2
la fin du XVIe sidcle & 1'endroit méme ol sen bEton avait mis des ra=
eineé et des feuilles, signes de la velenté de Dieu.

On trowwe aussi de nombreux exemples dans les réiigiona de caractire
ethnelegique. Il y a une plus grande tendance 3 enriehir les thimes:
les légendes de fondation des sanectuaires deviennent des légendes ‘ie
fondation teut court. En effet l'ainsi-dit hemme primitif donne un
caractdre sacré aux lieux destinés & n'imperte guelle fondation, seit
ane maisen, un village, une église. C'est M.Sarteri cui a réuni dans
ses eeuvres une riche documentation sur le cheix du lieu destiné a
l'installation humgine par des signes animaux.

Mais cuelles sont les origines historiques de ces légendes? I1 semble
‘que 1e Tolkleriste s'intéresse moins & la recherehegles,jriginesrdes
sanctuaires et de leurs gégendes qu'id celle des sources historicues
de chaque thime. . a

On peut f;ire des hypothdses sur l'origine des sanetuaires: le thime
des animaux intelligents, dont l'activité est cemsiderée comme un
signe de la volenté diviie, ¢a pourrait 8tre interprété cemme une
censéquencg du culte des animaux et des capaeités d'oracle qu'en leur
attribuait (par exemple l'aboiement des ehiens pendant la nuit, le vel
bas des hirendelles, la directien de vel des eiseaux etc.).

Ie navire qui s'arréte, la statue qui s'appoiuntif, la cleche qui
senne spontanément, le b@ton qui verdeie, la fentaine qui jaillit,
l'empreinte laissée sur la pierre, tout est, & le eonsidérer, cemme
un éche leintain des cenceptions dynamiques des ferces de la nature,
des forces qui seraient capables ie partieiper & la vie des hemmnes.
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Les images qu'on retrouve sur des arbres ou 2 lL'intérieur de cerfaines
cavernes, ou sousg des pontfs, ou bien murdes Jans les malsons ou les
sanctuaires, vourraient 8tre lides & des luttas religieuses et parti=
culiérement aux persécutions religieuses, dzns la plupart des cas
concernant l'iconoclasme gui eut lieu en Italie aussi pendant la domi=
nation grecque. Les images trouvées dans les cavernes furent peut-8tre
des objets des cultes des ermites qui étaient trds nombreux soit dens
les Abruézes, g0it dans d'autres régions.
D'autres éléments peuvent 8tre & 1l'origine du théme si fréquent des
découvertes: par exemple le vol des iﬁages sacrées par des brigands
sacriléges qui étaient nombreux autrefois dans leg Abruzzes et dans’
1'Ttalie méridionale. Les brigands cachaient souvent et sbandonnaient
leur butin. Quand on le retrouvait plus tard, cela causait chez les
fiddles de 1l'étonnement ot une édification dévote. D'autres imesges ont
été retrouvées aprés la destruction de quelques églises par un cata=
clysme nature@, ce qui nous rappelle le théme de 1'image flottant
sur l'eau des inondations, ou bien par des événéments de la guerre,

~dontila-consdquence .a- 4t dg.dfcquverte d'inpgas, spgrden dntact

parmi les décombres.

es,

Le th®me de la . provenance dtimaged ou de reliques de {'Orient pu de

la Slavonié (de la "Rhiavonia" comme on @it d'une fagon populaire),
ce théme-ci peut avoir une connexion avec le falt que, & cause des
persécutions iconoclastes ou des Sarrasins dans les régions orien=
tales, les images étaient envoyées en Italie. En fait 1'Italie fut
dans cette période~12 le refuge de béaucoup d'ic8nes byzahtines.

La présence en Italie de ces icBnes pourrait 8tre aussi une con=
séquence des Croisades du des péﬁerinages en Terre Sainte.

Le cycle légendaire des Vierges peintes par Saint Iuec se m8le & celul
des Vierges noires et des images venues de la mer. Il arrivait entre
deux villes des-hostilités pour la possession des reliques ou de
1l'image d'un héros, d'un martyr, ou d'un Saint. Ces querelles se
terminaient seulement gquand la diviﬁité donnait par des signes la re=

ponse de paix. Ces hostilités se verifiamient dam@ les périodes de
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plus grande autonomie politinue et administretiive (que 1l'on pansa h

1la polis greeque et & lg Commune du Moyen Age). Blles étaient fava=
risées par le chauvinisme qui, & cette épsuus, envahissait méme la
religion. Pendant les hestilités les religues eu l'image gsacrie étmient
volées par les plus audacieux. Ie vel était souvent présentd zunue

un événement miraculeux par la fantaisie populaire.

P'aprds cette bréve analyse sur les sources histerigues des thémes

les plus fréquents, il résulte évidemment gqu’'ils réfldtent nen szeule=
ment les époques obscures ou glorieuses de l'histeire humaine mais
aussi, et surtout, les croyances et les ecoutumes religieuses des
peuples chez lesguels les légendes sont nées. Par conséquent ces
motifs ne constituent pas seulement une création de la fantaisie meis
ils sont aussi un mirocir de la vie et de l'histoire. Un miroir de 1la
vie et de l'histeire en sens général car il ne faut pas considérer

une légende comme une source abselyment vraie sur l'erigine du sanatuut
Vis & vis de cette limite s arrétéwn@n seulement ls tradition orale
mais sussi la tradition picturale qu1 illustre 1'événement miraculeux
ponr l'édlfloatmn des cmyants da.ns ies’ gramres ‘populairos et dans
les fresques du sanctuaire, et enfin les documents rédigés & témei=
gnage du miracle, '

la vaste diffusion des légendes sur la fondation des sanetuaires, qui
ent un caraetdre oecuménique, et leur nombre considérable (d'aprés

une premidre enquéte on en a catalegué & peu prés cent dans les Abrua=
ges seulement), l'existence de thimes fendamentalement identiques
suprés de cultureiet de eivilisations religieuses d'épogues et de
niveaux différents, la structure uniforme de la composition, tout cela
oblige le critique 2 un evamen historicue-comparatif des thémes légen=
daires de la tradition, et surtout & une recherche d'éléments constanta
de 1'8me humakike. L'hom-e religieux appartenant 3 n'imperte quelle
latitude ou épogue (pas certainement l'hemme sans religien deé medernes
&5228% sociétés la¥ques) sent le besoin profond de vivre & c8té de

ges divinitée, & c8té de ses héres. De méme qu'il rend actuel le temps
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sacré dans les t&tes\ ‘traditionelles pour redevenir centemperain sux
dieux, de la méme fagon il batit la maison du diew dans 1'endroit
eensacré par une hiérophanie et il s'y rend pour vivre 4 ¢844 de lui.
D'aprds la conception de 1l'hemme religieux archafque, survécue dans
les civilisations agricoles eulopéennes et dug peuple, le lisu sa=
eré pour la constructihon du temple n'est pas choisgi par l'homme mais
par la divinité & travers des épiphanies eu des signes d'oracle.

Tous ou presque beus les sanctuaires sont par conséquent consacrés
par une hiérephanie, ceux gui son représentés par gﬁ‘bcis, des grottes
eu des fentaines, comme ceux qui sont bétis par l'homme. Puisgue ie
sanctuaire est bAti dans le liew voulu par la divinité, 1'hemme. ﬁienx
croitgmtxt qu'il est habité par 1'étre surnatured et qu'il y preduit
des miracles. Peut-8tre les légendes et les creyances sur l'origi.-,»
ne des sanctuaires sont-elles influencées par cette legicue que le
psychelégues appellent "logigue affective”, selen laquelle 1'hemme
tend & créire wrai ce qu'il désire: c'est & dire qu'il croit que le
“Hiew-oh-id at&ﬁn» e sane»tualre a. $té %hoiﬁi Yppr 1@ die\q% et qt:'Ail y

demeure, justement parce que [ est lui, le creyant, qui le dééire.

it

“ Giu 7e ppe ?{e ta
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1) I1L y = quelques thimes intéressants chez P,TOSCHI "La Vergine nei
grandi santuari® tirés du livre Mater Christl) p.361-430, et chez

AJVECCHI, Il culto delle immagini melle stampe popolari, Firemze
1968,

Yoir aussi H DELEHAYE; ge leggende agiografiche, Firenze 1910, pas

simg D'ARONCO, Indice delle fiabe toscane, Firenze 1963, pag.141
et suiventes.

2) P.VERLENGIA, Tradizioni e leggende sacre abruzzesi, Pescara 1958,
3) Voilh des correspondances avec le Motif-Index de Thompson: Aml.manx
désignant le liew sacré: B 1553 V 1113 V 140.3, Floraisons merveil

leuses F 943 ¥ 971, Etres surnaturels désignant le lieu sacré:

¥ 111.3.23 ¥ 1403 V 246.1, Translations miraculeuses: D 16203 V 143,

Le thime du b8tdn verdoyant a été traité amplement par Saintives
Am&"ﬂev_. d*histoire et de littérature religiecuses" Paris IIX
(’9’2)) 3’ 9;339.

4) PAUSANIA, VII, 5.
s) E' éaé‘, 35) Qilme, 8'

6) G.PANSA, Miti, leggende e superstizioni dell'Abruzzo, &hsm
1924-273 II, 153 et suivantes,

7) CICERONE, De Divinagiome, II, 85
8) R.BASSET, dans la "Revae des traditions populaires, Vol XXII
(1907), 287.

9) SARTORI, Ueber daa mzer, dm ®Zeitschrift fur E‘&hnolegie"
X (1593) PP 1—54.

10) G.’!A! DER LEEUW, Penomenolo dells religione, Torino 1960, p.
3083 et M, ILIADE, Il sacro e il profmmo, Torino 1967, p.25 et
sgivantes,

11) P.BACONE, "Novum Orgsnum® I, aphorisme 49.
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LES ATTESTATIONS DE THEMES
LEGENDAIRES ANTERIEURES AU XVIIIe SIECLE
DANS LES ALPES FRANCAISES.

L'on est encore loin d'avoir systématiquement dépouillé
les sources documentaires anciennes en vue d'en extraire
les renseignements qu'elles peuvent apporter dans les dif-
férents domaines de l'ethnographie. En France, aprés des
folkloristes qui s'intéressérent épisodiquement aux
sources historiques, quelques historiens, rares il est
vrai, portérent & leur tour un intérét réel au folklore ;
nous en citerons deux : Roger Vaultier, trop tdt enlevé
a4 la science (1), et M. le Professeur Jacques lLe Goff qui,
actuellement, dirige & la VIe section de l'Ecole pratique
des Hautes Etudes un séminaire sur le sujet "Histoire et
folklore". Il serait urgent, dans une perspective de recher-
ches multi-disciplinaires, que s'instaure enfin une collabo-
ration étroite entre historiens et ethnologues, pour le plus
grand bien des deux sciences concernées.

Les croyances populaires, ainsi que les légendes qui géné-
ralement en découlent, occupent une large place dans les
sources documentaires anciennes depuis le Moyen+Age jusqu'a
la fin de l'Ancien Régime. Elles y sont relatées d'une
maniére concise, fort éloignée du verbiage qui caractérisera

les récits légendaires des époques romantique et post-romantique

Or, il est frappant de constater que les versions recueillies

oralement au XXe siécle différent peu, dans le fond comme
dans la forme, de leurs soeurs alnées du MoyentAge ou de la
Renaissance. Cette constatation tendrait & confirmer que
maintes légendes du folklore contemporain remontent au moins

(1) Avec sa thése de 1'Ecole des Chartes, Le folklore pendant

la guerre de Cent Ans d'aprés les Lettres de Rémission, il
a montré quelle pouvait etre la tichesse d'une seule source
d'archives.




264 Bucharest, 1969

a 1'époque médiévale. Il faut néanmoins observer que les
notations anciennes s'inscrivent dans des contextes parti-
culiers qui résultent d'une orientation tendancieuse de
1'auteur, de l'oeuvre ou du genre littéraire, ce qui a

pour effet : 1°) d'opérer des sélections de thémes ;

2°) de présenter ceux-ci sous un jour particulier. La lit-
térature religieuse, par exemple, n'a guére retenu, comme
grands thémes légendaires, en dehors des récits de miracles,
que ceux de la Punition de 1'Impiété ou de 1'Immoralité et
ceux de 1l'Opposition entre forces du Bien et forces du Mal.

En nous limitant & la région des Alpes francaises (Savoie
et Dauphiné), que nous connaissons bien pour y avoir entrepris
depuis longtemps des recherches sur des légendes fantastiques
(1§, nous tenterons & partir de quelques exemples caractéris-
tiques, choisis dans les textes imprimés et manuscrits anté-
riieurs au XVIIIe siécle et briévement comparés aux données
de la littérature orale, d'illustrer deux faits importants :

- Continuité thématique dans l'espace et dans le temps,

- Diversité des milieux sociaux qui adhéraient aux croyan-
ces dites "populaires" ou ''superstitieuses'" : gens du peuple,
mais aussi nobles, bourgeois, magistrats, gens d'église...z

Les différents genres littéraires et documentaires qui
nous ont fourni des données folkloriques sont les suivants :

1) La littérature religieuse, au sens large du terme,
dans laquelle on peut distinguer : les vies de saints et les
biographies de personnages religieux, les recueils de sermons,
les constitutions synodales, les procés-verbaux de visites
pastorales, les registres paroissiaux parfois annotés par les
curés. Toutes ces sources sont marquées par un caractére édi-
fiant et apologétique ; elles sont précieuses également par
ce qu'elles nous apprennent des condamnations et interdictions
de 1'Eglise qui sont elles-mémes & l'origine de légendes.

(1) L'auteur de cette communication prépare un ouvrage
sur "Le Monde fantastique dans le folklore des Alpes
francaises (Savoie et Dauphiné)'".
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2) La littérature démonologique et les procédures de
sorcellerie. - Malgré le caractére stéréotypé des questions
posées par les inquisiteurs et les juges, qui condition-
nait les réponses des accusés, on est forcé de constater
une étonnante similitude entre les thémes que nous livrent
les procédures de sorcellerie et les légendes actuelles
axées sur les sorciers et le diable. La encore une perpé-
tuation des thémes s'opére a travers les siécles et les
milieux, milieu "savant"d'un cdté, milieu "inculte'" de
l'autre. Autant, sinon davantage, que pour la littérature
religieuse, les thémes véhiculés par la littérature démo-
nologique sont particularisés et sélectionnés.

3) Les chroniques historiques. - Elles constituent le
pendant profane des apologies religieuses.

4) Les relations de voyages. - Paradoxalement, malgré

les descriptions peu fideles des anciens voyageurs, leurs
notations de légendes sont souvent proches de la tradition
orale.

5) Autres sources.' - Les mystéres, ces piéces de théitre
semi-populaires, contiennent parfois des éléments folklo-
riques ititéressants dus a un copiste local, comme c'est
le cas pour l'Histoire du glorieux Saint Martin jouée en
1565 & Saint Martin la Porte (Savoie). Les canards imprimés
a 1l'occasion de faits divers, que l'on connait bien gréce
aux études de J.P. Seguin, fournissent également des maté-
riaux utilisables, magré la tendance du genre a donner des
- informations stéréotypées. Pour &tre complet, il faudrait
joindre a ces sources documentaires anciennes la littéra-
ture proprement dite et la poésie.

Les thémes que l'on va maintenant examiner témoignent -
il est important de le souligner- de la vive influence
des idées religieuses : la proportion élevée des histoires
a4 caractére diabolique le prouve.
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Les démons chassés par l'érection d'une croix. -

Selon le dominicain Etienne de Bourbon (né entre 1190
et 1195, mort vers 1261), des démons qui allumaient des
feux et lancaient des flammes sur une montagne de Tarentai-
se (Savoie), en furent définitivement chassés lorsqu'on
planta en son sommet une croix de bois (1).

Ce procédé apotropaique simple, et ses variantes
(érection d'un oratoire, etc.y) apparait dans une foule
de récits qui lui attribuent une effic-acité absolue pour
faire disparaitre des lieux hantés les mauvais esprits.

L'éboulement provoqué par des démons, arr@té par une force

sacrée. -

Nous avons recueilli en Savoie un grand nombre de
versions de cette légende que 1l'on peut résumer ainsi :
des démons dirigent un éboulement ou un torrent de boue
sur un village, mais leur entreprise est stoppée par
l'intervention d'une force sacrée (Vierge, sonnerie de
cloche...) tandis que les habitants surprennent un dialo-
gue entre les mauvais esprits. Parmi les descriptions qui
relatent 1'éboulement, en 1248, du Mont Granier (Savoie) (2),
celle de Jacques Fodéré, au début du XVIIe siécle, est
1'"une ‘dés 'plus’ vivantes et des plus proches de la tradition
populaire : "... la dicte montagne Grenier tomba en de
prodigieux cartiers'" engloutissant la "ville'" de Saint-André,
mais '"ledit abisme s'arresta tout court'" devant la chapelle

(1) Lecoy de la Marche, Anecdotes historiques d'Etienne
de Bourbon, p. 87-88, n°® 96.

£2) On les trouvera reproduites et commentées dans 1'ouvrage
de 1'abbé Trépier, Le Décanflat de Saint-André.
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de Notre-Dame de Myans ol se trouvait l'image d'une Vierge
noire. On entendit "les derniers Demons, qui crioient aux
premiers, passons outre, passons outre, ausquels ceux-cy
respondoient, Nous ne pouvons, car la brune, c'est-d-dire,
la noire, nous empesche'". (1).

Le terrain donné au diable. -

Dans une légende recueillie en 1960 & Chiteau-Bernard
(Isére), un fouleton, sorte de diablotin ou d'esprit domes-
tique, importunait les habitants d'une maison, qui pour s'en
débarrasser lui firent don d'un petit bois. Il s'agit 1la
sans doute, sous une forme atténuée, du théme du Terrain
donné au diable attesté en Dauphiné au XVIIe siécle par
trois versions difféfientes (2) qui ont une conclusion
identique : bouleversements et ravages du terrain dés son
appartenance au diable.

Conjuration des orages produits par les démons. -

L'une des croyances les plus profondément enracinées
dans 1l'esprit des populations alpestres est que les orages,
les tempétes et la gréle sont produits par des démons. Il
est logique, en conséquence, que les prétres aient un pouvoir
sur les éléments naturels par leurs conjurations et leurs

(1) Fodéré, Narration historique, p. 794.

(2) Anonyme, Histoire admirable, et trés prodigieuse, d'un
terrible abisme... (région de Voiron, Isére) ; visite
pastorale de Mgr, Le Camus & la Ruchére, Isére, en 1677 ;
Juvénis, Histoire du Dauphiné, p. 24-25 et Gautier, Précis
de 1'histoire de la ville de Gap, p. 282-284 (La Bitie-Neuve,
Hautes-Alpes).
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exorcismes. L'Eglise semble tantdt accepter (1) tantdt
rejeter (2) cette conception. Quoi qu'il en soit, le peuple
1'a faite sienne et l'a traduite dans maintes légendes.

Nous voudrions seulement attirer l'attention sur deux
textes du XVIe siécle, tous deux inspirés par une critique
de la religion catholique, l1'un du réformateur Guillaume
Farel (1489-1565), qui parle d'une croix des environs de
Gap (Hautes—Alpess, dont le crucifix se mettait a bouger
par temps d'orage ''comme voulant courir contre le diable"
(3), l'autre de l'écrivain rallié & la Réforme, Henri Estienne,
qui dans son Apologie pour Hérodote (1566), ironise sur le
curé ou vicaire de Fillinges (Haute-Savoie) qui en conjurant
un orage menagait de jeter le Saint Sacrement dans la fange
s'il n'était plus fort que le diable (4).

(1) cf. Rituale romanum, Pauli V (Annecy, 1747), p. 366-368
(Preces ad repellendam tempestatem), et Manuale Dioecesis
Genevensis, p. 110-116 (Benedictio cum exorcismo contra
imminentem tempestatem).

(2) Cf. notamment : Trépier, Le Décanat de Saint-André,
Mém. de 1l'Acad. de Savoie, 3e série, t. VI, p. 709-710
(procés-verbal de visite pastorale a Saint-Cassien, Savoie,
en 1494), et p. 630 (procés-verbal de visite pastorale a
Vimines, Savoie, en 1678) ; Constitutions synodales de
Genevois, 1678, p. 280 : '"Deffendons a tous Prestres de ce
Diocese sous peine d'excommunication de se servir du

Saint Sacrement pour conjurer le temws et de le jeter dans
le feu pour arrester quelque incendie'.

(3) G. Farel, Du vray usage de la croix, p. 145-152.

(4) H. Estienne, Apologie pour Hérodote, t. IIF, p. 310-311
et 389-390.
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Le don d'un animal au diable. -

En 1437, deux femmes d'Arvieux (Hautes-Alpes), accusées
de sorcellerie, avouérent entre autres qu'elles offraient
un coq au diable toutes les années, l'une & 1l'octave du
samedi saint, l'autre le jour de la féte de la Sainte Croix
(1). A cing siécles d'intervalle, en 1962, dans un autre
village du Briangonnais, Freissiniéres, on nous affirma
qu'une famille de sorciers, les S..., faisaient br{iler un
coq le soir de la saint Jean en guise de don au diable pour
"tenir Keur métier".

La tour déplacée par le diable en une nuit. -

En 1503, 1'Archiduc d'Autriche Philippe le Beau visite
Vienne en Dauphiné. Antoine de Lalaing, seigneur de
Montigny, qui relate le voyage, note & cette occasion une
amusante légende. A quatorze lieues de Vienne se dresaait
une tour au pied de laquelle une femme pauvre habitait. Le
seigneur de la tour faisait jeter sur elle ses immondices.
Alors le fils de la pauvre femme, qui était magicien, pour
venger sa mére, contraignit le diable & transporter en une
nuit la tour & Vienne (2).

On a relevé dans plusieurs localités de la Savoie et du
Dauphiné . un théme qui sans &tre identique n'en est pas
moins comparable, celui de la Construction réalisée en une
nuit par le diable : chiteau, mur d'enceinte, aqueduc, etc...

(1) Tivollier et Isnel, Le Queyras, t. II, p. 156-157
(Archives de 1'Isére : B. 4356, £° 180 a 199 v°).

(2) U. Chevalier, Mystére des Trois Doms joué a Romans en
1509, Documents relatifs aux représentations théatrales en
Dauphiné de 1400 a 1535, p. 64% et 6/%. CE. p. 64%, note 1,
références et renseignements sur A. de Lalaing.




270 Bucharest, 1969

La synagogue. =

Les mots synagogue, gogue, et leurs variantes, désignent
dans le folklore actuel de la Savoie et de la Haute-Savoie,
soit 1%assemblée des sorciers, soit le groupe qu'ils forment,
soit encore les sorciers eux-m8mes ou des &tres fantastiques
plus ou moins affiliés au diable.

A partir du XVe siécle on trouve ce mot, avec le sens de
sabbat, dans les ppocédures de sorcellerie notamment (1).
Dans un poéme intitulé Le Champion des Dames, composé en 1440
par Martin le Franc, prévot de 1Téglise de Lausanne, il est
fait allusion & la synagogue & au moins deux reprises. Ainsi
une sorciére...

«+.""Certaines nuis de la Valpute
Sur un bastonnet s'en aloit
Veoir la sinagogue pute'.

Quelques vers plus loin on lit ceci :
eee"J'ai Gohier et Quotin
Veu danser et mener la gogue
Et sachiez que grec et latin
Viennent a notre sinagogue'. (2).

Au siécle suivant, on trouve de la synagogue une descrip-
tion intéressante dans 1'Histoyre de la vie du glorieux Sainct
Martin, evesque de Tours, mystére joué en 1565 a Saint Martin
Ta Porte (Savoie) a la suite d!'un voeu fait par les habitants
pour &tre préservés de la peste. L'un des soixante-treize
personnages de ce mystére, le Fol, récite en patois local des
vers dont voici la traduction :

"Je vois la-haut) sur les Encombres (3)
Des courges, melons et concombres,

Je vois la-(haut) une grande féte,

De ceux de la synagogue.

(1) cf. J. Chevalier, Mémoire sur les hérésies en Dauphiné,

p. 136 (1438, Isére) ; ibid., p. 69 (1487 et 1488, Vaudois des
vallées brianconnaises) ; Gauduel, Le Saint-Office au ch8teau
de Quinsonnas, p. 14 (1438, Iséres 5 P. Saint-Olive, Etude sur
Te merveilleux au XVe siécle, p. 12 (1449, Isére) ; Marx,
L'Inquisition en Dauphiné, passim ; Lavanchy, Sabbats ou syna-
gogues, p. 433, 437 (Haute-Savoie, 1477).

(2) Martin le Franc, Le Champion des Dames, fragment publié dans
la Bibliothéque de 1!'Ecole des Chartes, 2e série, t. III (1846),
p. 85-87, d'aprés un ms. de la Bibliothéque Nationale suppl. frang
632, Cité par J. Chevalier, Mémoire sur les hérésies en ;
Dauphiné, p. 138. ,

(3) Nom d'un col.
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"Les uns (métamorphosés) en ours, les autres en loups...'(1).

En 1619, Jacques Fodéré parle des '"assemblées et sinagogues"
d'une secte d'hérétiques, composée de Vaudois et de sorciers,
qui existait en Faucigny (Haute-Savoie) & la fin du XVe siécle.
L’hérésie motiva une mission des cordeliers de Myans et, en
1471, la fondation d'un couvent de cet ordre a Cluses (2).

Des documents analogues existent pour des périodes plus

récentes : ainsi, l'expression ''synagogue de Satan' se retrouve
souvent dans la littérature religieuse anti-maconnique.

L'homme emmené au sabbat. -

Etienne de Bourbon raconte que dans le diocése de Genéve -
qui, au XIIIe siéde englobait la majeure partie du département
actuel de la Haute-Savoie - un homme allait au sabbat en
compagnie de sorcidres que l'on nomme '"bonnes choses' (bone
res). Son prétre, sceptique, lui demanda de !'emmener avec
lui. L'homme vint le chercher un soir, le fit sortir tout nu
de chez lui et enfourcher une poutre qui les attendait devant
la porte, en lui enjoignant de ne jamais se signer. Ils furent
transportés dans un grand cellier ol des dames chantaient en
tenant des torches et des lampes. Des tables étaient dressées
et couvertes de mets. Lorsqu'on s'appr&@ta & manger, le prétre,
selon son habitude leva la main pour bénir la table. Aussit8t
tout s'évanouit, et les démons sl’enfuirent en laissant le
pr&tre tout nu en Lombardie, sur un tonneau ot le propriétaire
du cellier le découvrit le lendemain (3).

Tous les éléments du théme du sabbat tel qu'on le décrit
encore, se retrouvent ici : le transport sur une poutre (ou
un b&ton), ll'interdiction de faire un geste ou de prononcer
une parole sacrés, les chants, les lumiéres, le repas, la
disparition de l'ensemble quand 1%invité enfreint 1'interdic-
tion qui lui a été faite.

(1) Histoire de la vie du glorieux Saint-Martin, publiéeet
commentée par F. Truchet, p. 229.

(2) Fodérs, Narration historique, p. 832.

(3) Lecoy de la Marche, Anecdotes historiques d!Etienne de
Bourbon, p. 88-89, n° 97.
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La chasse sauvage. -

Cl'est encore Etienne de Bourbon qui relate, & propos
de la chasse dite familia Allequini (... vel Arturi,
l'aventure survenue a un paysan aux environs du Mont du
Chat, en Savoie : alors qu'il transportait un fagot un soir
de lune, il vit une multitude de chiens de chasse qui sem-
blaient aboyer derriére une proie, puis, & leur suite, une
multitude de cavaliers et d'hommes a pied. A sa demande, 1l'un
d'eux lui dit qu'ils étaient de la maison du roi Arthur
(familia regis Arturi) et ll'invita & venir avec eux. Le
paysan les suivit jusque dans un palais ol des chevaliers
et des dames jouaient, dansaient, buvaient et mangeaient.
On le conduisit pour dormir dans une chambre somptueuse
olt une dame d'une grande beauté était étendue dans un lit.
Mais il se retrouva, le matin au réveil, honteusement couché
sur son fagot et mystifié (1).

Cette description de la chasse sauvage correspond ddns
ses généralités aux documents modernes ; seule change la
dénomination : en effet, la suite du roi Arthur n'est pas
connue actuellement dans les Alpes francaises, ou chasseur
et chasse sauvages portent les noms de Reicheran, Rassasséran,
roi Hérode, Haute Chasse, Chiens Minette, Chiens du Mauvais
temps, etc.... Par contre, certaines traditions "littéraires"
mettent en relation le Mont du Chat avec "Arturus ou Artus,
Roy de Bretagne" (2).

(1) Lecoy de la Marche, Anecdotes historiques d!Etienne
de Bourbon, p. 321-322, n° 365.

(2) Cf. Fodéré, Narration historique, 1619, p. 926-927.
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Les loups-garous. -

La plus ancienne mention de la croyance aux loups-garous
dans les Alpes francaises remonte au premier quart du
XIIIe siecle : elle figure dans les Otia imperialia de
Gervais de Tilbury, ouvrage dédié a 1l'empereur Othon, achevé
vers 1214, et qui contient de précieux renseignements sur les
croyances et les légendes du Moyen+Age. Dans la troisiéme
partie de cet ouvrage, les Mirabilia, se trouve un texte
intitu$lé De hominibus qui fuerunt lupi (Des hommes devenus
loups) ; aprés avoir conté 1'histoire d'un soldat auvergnat
changé en loup qui reprit sa forme humaine & la suite d'un
coup recgu, Gervais de Tilbury cite le cas d'un habitant de
Mantale (probablement Mantaille, dans la Drdme) qui, aux
changements de lune, se transformait en loup (1).

A partir du XVIe siécle, les textes concernant la
croyance aux loups-garous deviennent relativement nombreux
et subissent 1l'influence du concept de sorcellerie (2).
Aux XVIIIe, XIXe et XXe siecles, les documents continuent
d'abonder, mais aucun d'eux ne situera aux changements de
lune la transformation en loup. '

(1) G. de Tilbury, Otia imperialia, Tertia deeisio, CXX.

(2) Cf. notamment : Essais d'Antoine Froment, p. 271-274 et
p. 343 (note d'A. Albert citant Frangois Marc, auteur d'un
ouvrage intitulé Decisiones aureoe, Lyon, 1584, Quaestio 258,
pars secunda, De secta Valdensium) ; Paradin, Cronique de
Savoye, p. 146 ; Histoire de la vie du glorieux Saint-Martin,
publiée par F. Truchet, p. 229 ; J. Bodin, De la démonemanie
des sor¢iers, p. 211 ; Blet, "Briileurs de loups", B.V. de la
Soc. dauph. d'Ethnol. et d'Arch., n® 173 ; Ch. Jaillet, Pour
susciter une étude sur le loup en Dauphiné (citant un registre
paroissial de 1673) ; E. de Ville, Questions notables sur le
sortilége, p. 19 ; L. Ménabréa, Jugements rendus contre les
animaux, p. 467-468 (citant une procédure de sorcellerie) ;
procédure de sorcellerie datée de 1682 (Archives de Savoie,
B. 07096).
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Les lutins chassés d'une maison par exorcisme. -

Trois documents du début du XVIIe siécle attestent ce
théme. En 1615, dans la maison d'un seigneur du Dauphiné, aux
environs de Valence (Drdme), un lutin jouait mille tours aux
occupants. L'év€que de Valence accompagné de six ou sept
prétres vint bénir la maison et y prononcer les exorcismes
‘de 1'"Eglise (1). Dans le premier quart du XVIIe siécle, un
"esprit follet de ceux qu'on appelle lutins' hantait la maison
de Pierre Critan, plébain de Thones (Haute-Savoie). Saint
Francois de Sales en personne 1l'exorcise (2). Enfin, quand
les premiéres bernardines réformées s'installérent en 1622
dans une maison de Rumilly (Haute-Savoie), mise & leur dispo-
sition par le sénateur de Montfalcon, elles y trouvérent une
"foule de lutins" qui en furent chassés par les exorcismes
du R.P. Billet, oratorien ; on ajoute que les lutins reprirent
possession des lieux aprés le départ des religieuses (3?.

Les interventions épiscopales dans les cas de maisons
hantées étaient jusqu'au XVIIIe siécle trés officiellement
admises. Un exorcisme spécial, intitulé "Exorcismus domus
a daemonio vexatae', figure en effet dans le Manuel du
Diocése de Genéve de 1747 (4), qui demeura en vigueur tant
que subsista 1l'ancien diocése de Genéve, mais qui en fait fut
meme ?n)usage dans le diocése de &em&wm,Annecy jusque vers
1869 (5).

C'est dire qu'il ne faut pas s'étonner si, dans les
légendes, on rencontre encore tant d'histoires de maisons
hantées, toutes basées sur le méme schéma traditionnel :
un esprit frappeur ou un esprit domestique (sarvan, follet, etc.)
tourmente les habitants d'une maison en provoquant des phéno-
ménes sonores, en déplacant les meubles et les objets, en
s'attaquant parfois aux personnes elles-mémes, ceci jusqu'au
jour ot 1'on fait appel a un prétre pour chasser 1l'esprit.

(1) B. Jacquinot, Adresse chrestienne. Cité par C. Perrossier,
Diableries en Dauphiné, p. 267-269.

(2) Procés de canonisation de Saint Frangois de Sales, ler
procés, t. III, déposition n° 32, et Ch. Aug. de Sales, Vie
du bien-heureux Francois de Sales, p. 375-376.

(3) J. Grossi, La Vie de la mére de Ballon, p. 223-225.

(4) Manuale dioecesi genevensis, p. 99-105. Publié en appendice
au Rituel romain imprimé & Annecy en 1747, qui est la reproduc-
tion exacte du Rituel précédent publié en 1674 par Jean
d'Arenthon d'Alex, évéque de Geneve.

(5) Cf. P._-M. Lafrasse, Etude sur la liturgie dans 1'ancien
diocése de Genéve, Mém. et doc. publiés par Rl'Acad. Salésienne
t. 26, p. 51-52, t. 27, p. 154.
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Les esprits qui enrichissent leurs propriétaires. -

A gendve, aux XVIe et XVIIe siécles, le Consistoire eut
l'occasion & plusieurs reprises de faire comparaltre devant
lui des gens qui se procuraient en cachette des mandragores
et les conservaient chez eux comme ''diables familiers'". En
1682, deux habitants de Magland (Haute-Savoie) sont accusés
d'avoir voulu acheter & un orfévre genevois des bétes qu'ils
nomment Ysprits rares', et qui, par l'entremise du diable,
devaient faire fructifier 1l'argent placé auprés d'elles (1).

La croyance a des esprits zoomorphes, d'origine diaboli-
que, qui procurent de l'argent a leurs propriétaires, est
encore trés répandue dans certaines régions du Dauphiné
(Hautes-Alpes, Dr8me) ou elle se confond avec la croyance
aux esprits domestiques. On leur donne les noms de mandragoule
(qui n'est autre que mandragore) et de matagot (mot formé
par attraction paronymique entre magot et mandragore), et
1'on cite encore des familles qui se sont enrichies grlce a
eux.

Le serpent porteur d'une pierre précieuse. -

Trés nombreux sont les témoignages qui attestent dans
les Alpes francaises la croyance & un serpent porteur d'une
pierre précieuse, dénommé vuivre, coulobre, serpent volant
ou dragon. Un intéressant document apporte la preuve que cette
croyance n'était pas, dans le dernier quart du XVIIe sieécle,
1'apanage des classes populaires et qu'un simple fermier
pouvait, en s'appuyant sur elle, mystifier et escroquer des
personnages haut placés : il s'agit des 'remarques de 1l'an
1680" notées en marge d'un registre paroissial par Pierre
de Rosarges, curé d'Aoste (Isére) (2?. On y peut lire qu'un
fermier de Faverges (Isére) "a tué un serpent prodigieux
4 une ou deux heures de nuit, qu'on nomme couleuvre et qu'on
dit porter un escarboucle, lequel 1l'enterrat sans faire bruit'.
Ayant appris que le fermier avait 1l'escarboucle chez lui,
plusieurs personnes, dont un baron et 1'év@que de Bellay, lui
offrirent d'importantes sommes d'argent pour 1l'acheter. Dans
1'impossibilité de produire le bijou, l'escroc fut emprisonné
4 La Tour du Pin.

(1) Registre du Conseil, vol. 182. Cité par le Dr Ladame,
Les Mandragores ou diables familiers a Genéve, p. 274-277.

(2) Doncieux, En feuilletant les registres paroissiaux, p. 128.




276 Bucharest, 1969

-14-

Le contact avec un personnage sacré, qui permet de voir le
monde surnaturel. -

Ce théme extré@mement curieux figure, pour la premiére
fois semble-t-il, dans la vie de Saint Hugues de Bonnevaux,
abbé cistercien qui vivait en Dauphiné au XIIe siécle (le
manuscrit est de l'écriture du XIIIe). Le saint abbé venu
prier devant 1l'église du village de Paris, au diocése de
Vienne, demanda aux personnes qui 1l'entouraient si 1'une
d'elles avait connu Frangois de Roias. Un homme dgé répon-
dit qu'il avait été son courrier. Le saint abbé lui dit
alors de regarder vers la porte de l'église et il lui
demanda ce qu'il voyait. Comme le vieillard ne voyait rien
de plus que les autres personnes, saint Hugues lui dit :
"Pose ton pied sur le mien'. (Pone pedem tuum super pedem meu
A peine 1l'eut-il fait que 1l'homme s'écria : "Seigneur, je
vois le seigneur Francois devant la porte de 1l'église'.

Ce chevalier, tué d'un coup de lance, aimait venir prier
dans cette église (1).

Le motif du Contact magique appartient & plusieurs thémes
légendaires du folklore dauphinois et savoyard ; voici les
deux principaux :

- L'homme qui voit le diable ou des revenants en posant
son pied sur celui d'un curé.

- L'homme qui est transporté par magie d'un lieu & un
autre en posant son pied sur celui d'un sorcier.

Dans les deux cas l'idée générale est la méme : le
contact physique avec un personnage investi d'un pouvoir
surnaturel ou magique (curé ou sorcier), permet & un simple
humain de participer au monde surnaturel qui jusque 13 lui
était inaccessible.

(1) Saint Hugues de Bonnevaux par un Moine de Tamié, p.
306-307 ; l'auteur reproduit le texte de la Vita Beati
Hugonis tirée en 1755 d'un recueil de vies de saints écrit
au XIIIe siécle. Cf. G. de Manteyer, Les dieux des Alpes de
Ligurie, p. 83.
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La Procession des morts. -

Dans les Histoires prodigieuses extraites de plusieurs
fameux auteurs, de Boaistuau, etc., (1), on apprend qu'en
1567, durant six jours de suite, on vit sortir d'une "isle"
de la plaine d'Aiton, sous Miolans (Savoie), trois hommes vétus
de noir, qui marchaient en ordre de procession, suivis d'une
dame en noir qui se lamentait et d'une foule de gens vé&tus de
blanc qui manifestaient leur joie. En arrivant & une autre fle

Lo ma procession s'évanouissait ; il en] était de méme si 1l'on
tentait de s'en approcher de trop prés. Bien que cela ne soit
pas précisé, on peut penser qu'il s'agit d'une procession de
revenants.

Benofte Rencurel, la bergére qui au XVIIe siécle est a
1l'origine du sanctuaire de Notre-Dame du Laus (Hautes-Alpes),
dont la vie est tissée de miracles et de faits merveilleux,
rencontra par deux fois, en 1666 et 1702, la procession des
dmes du purgatoire '"revétues de formeshumaines'", qui, le soir
de la Toussaint,! passait prés d'une croix ol elle priait (2).

Le folklore alpestre, savoyard et haut-alpin notamment,
a conservé de nombreuses versions de la Procession des morts
qui, souvent, se manifeste & la Toussaint en empruntant un
itinéraire déterminé. Cette croyance était si vive que,dans
certaines localités dauphinoises au début du siécle, on
laissait dans les maisons, la veille de la Toussaint, un
peu de nourriture pour les défunts (3).

(1) Sur les différentes éditions de cet ouvrage collectif,

ef. Brunet, Manuel du Libraire, et Caillet, Dictionnaire biblio-
graphique des sciences psychiques et occultes. Nous citons ce
document d'aprés le bibliophile Jacob, Curiosités infernales,

p. 331-332, qui se référe a une édition de 1571.

(2) Anonyme, NrD. du Laus et la vénérable soeur Benoite d'aprés
les manuscrits authentiques conservés au pieux sanctuaire,

p. 329-330. On désigne par "manuscrits du Laus" plusieurs
mémoires de la fin du XVIIe siécle et du début du XVIIIe.

(3) On trouvera d'autres histoires de revenants dans : Pierre

le Vénérable, Des Miracles, chapitre 23 (XIIe siécle), cité par
Lacroix, Etude sur le canton du Grand Serre, p. 244-245 ;
Froment, Essais, p. 288-289,296 ; Jacquinot, Adresse Chrestienne
cité par C. Perrossier, Diableries en Dauphiné, p. 265-267 ; e
Anonyme, Vie de la Mére de Ponconnas, p. 134, 269-270, 272,
273-274, 336, 338 ; Anonyme, Histoire admirable adveniie en La
Rochette ; Grossi, Vie de la mére de Ballon, p. 373-374.

‘
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Aprés avoir énuméré, pour une reglon donnée, des
versions anciennes et contemporalnes de mémes thémes 1egen-
daires, il nous resterait a recenser les thémes conservés
par la littérature orale dont on n'a pas retrouvé trace
dans les documents anciens. Nous nous bornerons & signaler
que ces thémes sont extr@mement nombreux. Deux faits peuvent
en donner 1l'explication :

1°) Le caractére tendancieux et, par la, sélectif de
la littérature ancienne ;

2°) L'inexistence,; avant la période scientifique,
d'enquétes obJectlves et systématiques.

Charles JOISTEN
Conservateur au Musée Dauphinois
Grenoble.
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Liste des ouvrages et des manuscrits cités dans cette

communication.

ANONYME.

ANONYME.

ANONYME.

ANONYME.

ANONYME.

Histoire admirable, et tres-prodigieuse, d'un terrible

abisme & precipice, sortant d'une petite source
remuante, gouvernee par des Demons, ayant esté la
place ol possession donné au Diable par le propriétaire
d'icelle, au lieu de sainct Aure proche Barra, mande-
ment de Voyron en Dauphiné, avec 1l'atestation du sieur
Chastelain dudit lieu, contenant le degast qui en est
arrivé. Vienne, Jean Poyet, s.d. [vers 1619], 14 p.

Histoire admirable advenlie en La Rochette, ville de
la Maurienne en Savoye, 1'an MDCXIII. Chambéry,
Pierre Du-Four, 1613, 47 p.

La vie de la Mére de Ponconas, institutrice de la
Congrégation des Bernardines Réformées en Dauphiné,
Provence, etc... Lyon, Jean Poysuel, 1675, 59 p.
non numérotées + 430 p.

Notre-Dame du Laus et la vénérable Soeur Benofite
d'aprés les manuscrits authentiques conservés au pieux
sanctuaire. Gap, dmprimerie J.C. Richaud, ; 1895,

LIV - 532 p.

Saint Hugues de Bonnevaux, de 1'ordre de Cfteaux
1120-1194. Abbaye de Tamié (Savoie), 1941, XXIX-347 p.

BLET (Professeur). [Mention d'un arr8t du Parlement de Grenoble,

daté de 1603, condamnant un lycanthrope). Procés-
verbal mensuel Société Dauphinkise d'Ethnologie et
d'Archéologie, n°® 173, février 1947, compte rendu de
la séance du 19 février 1947, non paginé.

BOAISTUAU (Pierre). Histoires prodigieuses extraites de plusieur

fameux auteurs grecs et latins, par Boaistuau, C. de

Tesserant, Fr. de Belleforest, Rod Hoyer, et J.D.M.,

Paris, 1597-98, 6 tomes. Il existe plusieurs éditions
de cet ouvrage, toutes de la fin du XVIe siécle.

BODIN (J.). De la démonomanie des sorgiers, édition de 1598.




280 Bucharest, 1969

-18-

BOURBON (Etienne de). Voir LECOY DE LA MARCHE.

CHEVALIER (Jules). Mémoire historique sur les hérésies en
Dauphiné avant le XVIe siecle accompagné de documents
inédits sur les sorciers et les Vaudois. Valence,
1890, 162 p.

CHEVALIER (Ulysse). Mystére des Trois Doms joué & Romans en
1509. Documents relatifs aux représentations thégtra-
les en Dauphiné de 1400 a 1535. Romans, 1887,
40 + 68% p.

Constitution synodale de Genevois, 1678.

c.P. [Abbé Cyprien PERROSSIER]. Diableries en Dauphiné.
Bulletin d'Histoire ecclésiastique et d'archéologie
religieuse des diocéses de Valence, Gap, Grenoble
et Viviers, t. X, 1890, p. 267-269.

DE VILLE (E.). Questions notables sur le sortilége. Chambéry,
. 1696.

DONCIEUX (E.). En fmilletant les registres paroissiaux.
Remarques de 1l'an 1680, par Pierre de Rosarges,
curé d'Aoste. Evocations, mai-juin 1947, n° 18, p.128.

ESTIENNE (Henri). Apologie pour Hérodote, Nouvelle édition par
P. Ristelhuber de 1'édition de 1568. Paris, Lisieux,
1879, t. 1, XLVIII - 431 p., t. II, 505 p.

FAREL (Guillaume). Du vray usage de la croix de Jésus-Christ,
suivi de divers écrits du méme auteur. Geneve, 1865,
XIIT - 319 p. Réédition fidéle a l'original de 1560.

FODERE (Jacques). Narration historique et topographique des
convens de 1'ordre S. Francois, et monasteres S.
Claire, érigez en la province antiennement appelée
de Bourgongne, a present de S. Bonaventure. Lyon,
Pierre Rigaud, 1619, 24 p. non numérotées + 1017
+ 271 p. + 28 p. non numérotées.

FROMENT (Antoine). Essais d'Antoine Froment, advocat au
Parlement du Dauphiné, sur 1l'incendie de sa patrie,
les singularitez des Alpes en :la Principauté du
Brianconnais, avec plusieurs autres curieuses remar-
ques sur le passagedu roy aux ltalies, ravages des
loups, pestes, famines, avalanches et embrasements
de plusieurs villages, y survenus de suite. Grenoble
Pierre Verdier, 1639. Préface et notes par Aristide
Albert, Grenoble, Allier, réédition de 1868, XV-

348 p.
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GAUDUEL (Ferd.). Le Saint-Office au Chiteau de Quinsonnas en
1438. Bourgoin, Jmprimerie Rabilloud, 1893, 23 p.

GAUTIER (Théodore). Précis de 1l'histoire de la ville de Gap.
Gap, Allier, 1844, XV - 399 p.

GERVAIS DE TILBURY. Otia imperialia. Edition Leibnitz, 1678.
Edition d'extraits par F. Liebrecht.

GROSSI (R.P. Jean). La vie de la Venerable Mere Louise-Blanche-
Terese de Ballon fondatrice et premiere superieure
de la Congregation des Bernardines Réfurmées en
Savoie & en France. Annecy, Humbert Fontaine, 1695,
20 p. non numérotées + 592 p.

Histoire de la vie du glorieux Saint-Martin, publiée par
F. TRUCHET. Travaux de la Société d'Histoire et
d'Archéologie de la Mau.rienne, 1881, 5e vol.,
3e et 4e bulletins réunis, p. 229.

JACOB (P.L.). Curiosités infernales. Paris, Garnier, sans date,
396 p.

JACQUINOT (P. Barthelemy). Adresse chrestienne pour vivre selon
Dieu dans le monde, avec Méditations pour chasque
jour du mois, divisées en quatre semaines. Lyon,
Regnauld Chaudiere, 1621.

JAILLET (Ch.). Pour susciter une étude sur le loup en Dauphiné.
Procés-verbaux de la Société Dauphinoise d'Ethnolo-
gie et d'Archéologie, n°® 146, février 1944, non
paginé.

JUVENIS (Raymond). ,Histoire du Dauphiné. Ms. XVIIe siécle,
Bibliothéque de Grenoble, U 913-914.

LACROIX (A.). Etude sur le canton du Grand-Serre. Bulletin
de 1a Société d'Archéologie et de Statistique de la
DrSme, 1869, p. 244-245.

LADAME (Dry Paul). Les mandragores ou diables familiers &
Gendve au XVle et au XVIle sieclef, Mémoires et
Documents publiés par la Société d'histoire et
d'archéologie de Genéve, uxiéme série, tome
troisiéme, Genéve, J. Jullien, éditeur, Paris,
Picard, 1888-1894, p. 237-281.
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LAFRASSE (Pierre-Marie). Etude sur la liturgie dans 1l'ancien
diocése de Geneve. Mémoires et Documents publiés
par ;1'Académie Salésienne, t. 26, Annecy, 1903,
p. 1-344 et t. 27, 1904, p. 1-173.

LAVANCHY (J-M). Sabbats ou synagogues sur les bords du lac
d'Annecy. Mémoires et documents publiés par
1'Académie Salésienne, t. 8, Annecy, 1885, p. 380~
440.

LE CAMUS (Mgr). Visites pastorales de Mgr Le Camus, La Ruchére,
4 septembre 1677, Archives départementales de
1'Isere, G. 22.374.

LECOY DE MARCHE (A.). Anecdotes historiques, légendes et
apologues tirés du recueil inédit d'Etienne de
Bourbon, dominicain du XIIIe siecle, publiés pour
la Société de l'Histoire de France par A. LECOY
DE LA MARCHE. Paris, Renouard, 1875, XLVIII-468 p.

MANTEYER (Georges de). Les Dieux des Alpes de Ligurie. Gap,
1945, 143 p.

MARC (Francois). Deciosiones aureoe, Lyon, 1584.

MARTIN LE FRANC. Le champion des dames. Fragment publié dans
la Bibliotheque de 1'Ecole des Chartes, 2e série,
t. III (1846), p. 85-87, d'aprés un ms. de la
Bibliothéque Nationale suppl. frang., 632.

MARX (Jean). L'inquisition en Dauphiné. Etude sur le développe-
ment et la Répression de 1'hérésie et de la sorcelle-
rie du XIVe siecle au début du régne de Francois ler.
Paris, Champion, 1914, XXIII € 294 p.

MENABREA (Léon). De 1l'origine, de la forme et de 1l'esprit des
jugements rendus au Moyen-Age contre les animaux.
Mémoiresde la Société Royale Académique de Savoie,
teme XII, Chambéry, 1846, p. 399-523.

PARADIN (Guillaume). Cronique de Savoye. Lyon, Jean de Tournes,
et Guil. Gazeau, 1552, p. non numérotées + 394 p.

PIERRE LE VENERABLE. Des miracles.

PROCES de canonisation de Saint Francois de Sales. Archives
de la Visitation d'Annecy (ms).
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Rituale Romanum, Pauli V Pontificis maximi jusu editum. Ad usum
Dioecesi Genevensis, impensis Cl_eri typis excusum.
Publié par Jean d'Arenthon d'Alex, Rumilly, 1674,
440 p. + 258 p. d'appendice diocesain.

SAINT-OLIV~E (Pierre). Etude sur le merveilleux au XVe siécle.
Un miracle & St Genis~d'Aoste. Une affaire de sorcel-
lerie aux Aveniéres. Belley, Imprimerie Chaduc,
1912, 16 p. Extrait de la revue '""Le Bugey', octobre
1911.

SALES (Charles Auguste). Histoire de la vie et des faicts du
bien-heureux Francois de Saes, Evéque et Prince de
Genéve...y, composée primitivement en latin par son
neveu Charles Auguste de Sales et mise en francgais
par le mesme auteur. Lyon, Francois la Bottiére,
1634, 600 p.

SEGUIN (Jean-Pierre). L'information en France avant le périodie
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LES LEGENDES POPULAIRES DANS LA LITTERATURE ANCIENNE BULGARE

Le probléme le plus difficile posé devant les folkloristes
bulgares, c'est la création d'une histoire du folklore poétique
bulgare. Dans une pareille histoire doivent &tre résolu toute ’
une série de questions, comme le probléme de la division en pé:
riodes, le probléme‘du développement des genres, les influences
entre les beuples b:éiigégues etc. Mais 1l'obstacle prinecipal,
c'est l'absence 4'enwsgi@iwemeuds Tolkloriques avant le XIX-éme
giécle et 1l'absence de textes authentiques du folklore de
1'ancienne 8poque. A cet &gard les folkloristes bulgares se
trouvent dans une situation peu avantageuse: dés les plus an-

. ciennes époques ne sont connus que quelques enregistrements des
chants pogz}z}gps - dans un dictionnaire g!‘eombuléggs?%;'XVI—éme
siécle,&[:w par C.Gianneli et A.Vaillant; dans un recueil de XVII
Bme siéct;aapgnservé dnﬁb la Bibliothéque ﬂniversiﬁaire e&fErlan-
gen et {ﬂ%e/pa;r T.Tesemann; dans des.recg%ages bevitva.ad
Yapmeige A6 XVIII dme sidcle, Faute d'anciens é&“gﬁfa‘m%, il
faut juger de 1l'état du folklore.bulgaro dans le passé, soit des
recueils folkloriz:es 8dités & partir de XIX dme siecle, ou d'une

maniérevindirecte /&onnées historiques, notes de voyage dee 421;2

En cherchant des sources pour l'histoire du folklore
bulgare, il faut arréter notre attention sur 1'ancienne 1ittéra-
ces €56
ture bulgare, ol se sont infiltrées desbermeortzewbe les osuvres
et les motifs folkloriques. Sous ce rapport il y a déja des &tudes
trés intéressantes faites par M.Dragomanov,Ior.Ivanov,A.P.Stoilov,
Zv.Romanska, D.Petkanova etc. On a examiné surtout les relations

mutuelles entre le folklore et la littérature au Moyen Age,
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cependant on n'a pas encore posé le probléme pour la “"restauration”
des oeuvres du folkloreé%%}gare sur la baéa des anciens monuments
Magapes de la littératurel Et une "restauration" de ce genre est
bien possible suritout dans le domaine des légendes populaires

/aveec ce terme Jje vals comprendre ogﬁi‘ que nous appelons en bulga-
re "predania" et “1eguendi:).ampayﬁwmmm

O Y T ol 2 & o5l T VLY casor-b oy ST o

On peut chercher des reflets des légendes populaires, prin-
cipalement dans trois domaines de l'ancienne litt@rabture bulgare:
dans les hagiographies /les biographies des saints/, dans les L
apocryphes et dans les ﬁ§roniques et les récits historiques.%&ggg
cela on n'exclutl;;aspLa;f&*autres genres, par exemple les &loges
et les sermons, mais les genres &pﬂqun¢1{narratifsjiont donng les
plus grandes posgibilités dfune utilisation fextualle des légendes
populaires. Dans weerdagiogrepuieoesdles biograpnies des saintsé et
les apocryphes cela a §t& défini aussiygéfgaractére du genre -
dang les deux cas le fantastique et le 1égendairé joue un grand
rdle dans la composition, dans les relations des &vénements, daus

la création des personnages littéraires et dans le style.
> ¥

con AS'V» Hien
Les hagiographies fent une domaine, qui est largement répan~

Eue dans 1l'ancienne littérature bulgare. Elles existent encore

dans la période initiale de son histoirejﬁyfx—x éme siécles}et

leurs premiers héros sont les créateurs de l'alphabet slave Cyrille
et Methode et leurs disciples. Pour certains entre eux, comme par
exemple 1'&v8que Kliment et Naoum, on a gard® longtemps des légendes
populaires, ici gont possibles deux variantes: la premiére - les
légendes populaires @EEE:ﬁffEEE;;;;;;;;QEYdes monuments littéraires-

et la seconde -~ certains &pisodes dans les monuments litté&raires

sont créés sur les légendes populaires.
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Je voudrais m'arr8ter sur un exemple plus significatif - les
légendes populaires pour le c&lébre saint bulgare Ivan Rilski, qui
a vécu pgggant 18X 2s18cles. Pour la grande vénération dont il a
jouit au cours des siécles témoigne non seulement le monastére,qui
porte son nom, mais aﬁssi les nombreuses oeuvres litt&raires d&dides
& lui au cours de lloyen Age. A partir de XII éme sidcle guaqu'gt'ww
ﬁg:;)sant—arrt;g:;(S :£SZraphigs d} Ivan_Rilski en&hombreuses copies,
Llanalyse de ces biographies prouve qu'elles sont .augsi baséegqg:i
des faits que sur des légendes. €*est &vident] Comme cela est propre
a la littérature r%ligieuse, 1'image du sainf est idéalisge; pour
cette idéalisation contribuent particuliérement beaucoup les mo-
ments légendaires, Mais il faiit souligngf, que parallélement ;vee
la biographie 1ittéraire de Ivén Rilskiﬂexiste aussi ﬁne biographie
1l8gendaire du folklore populaire, Il y a toute une s@rie de légendes
populaires pour Ivan Rilski, 1argement répandues sur tout le
territoire de la Bulgarie. En comparant la biographie litt&raire
et la biographie folkloriqua,on remarque tout de suite une proxi-
mité et une analogie. Les biographies littéraires composées dans )
les hilieux du peuple et &crites par des simples moines sont na-
turellement plus proches de la légende populaire, Tel est le cas
avec la plus ancienne biographie d} Ivan Rilski, conservée dé’XIIéme
sidcle, Mais 1'81lément légendaire est pr&sent aussi dans ld biogra-
phie dz Ivan Rilskl, &crite pendant le XIV éme sidcle par le
célébre &crivain bulgare Evtimij, patriarche de Tirnovo. La compa-
raiéon goigneuse des différentes biographies littéraires d; Ivan
Rilski avec les légendes populaires recueillies pour—tui donne une

matidre trés intéressante: d'uné c8%é elle nous aide de restituer

le contenu et le texte d'une sériec de légendes populaires, créées

au Moyen Age,et de cette fagon de suivre l'histoire d'un cycle
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des oeuvres folkloriques'et d'autre c8té ~ de d&couvrir les
rapports entre le folklore et la littérature dans les temps les
plus anciens, Les légendes populaires sont localis&es ordinaire-
ment par la géographie; leur inclusion dans les oeuvres littéraires
leur accorde un caractére national,

Cel qui est meniionn& ici pour les légendes de la vie d;
Ivan Rilsgki, concerne aussi 1és hagiographies /biographies 1litté§~
raires/ qui existent pour les autres saints bulgares. Mais dans
1'ancienne littérature bulgare on a c;&@ aussi des oeuvres litté-
raires entiéﬂﬁment légendaires, liéeszg;s personnages historiques,
telle qu#e;i;—5¢ai$ la légemde de Salonique - une bréve biographie
1&gendaire pour Constantin-Cyrille, 8crite probablemént au XII éme
siédcle.

L'analyse‘des e » biographies des saints

bulgaresff nous désigne encore un moment: la maeniére de laquelle
est née la légende populaire, Cela est montr& par un phénoméne
intéressant - "le manque du c3té& légendaire", Dans la hﬁa;;;iéphea
du martyr de Sofia Gueorgui Novi / &crite par le pope Pejo au
d&but de XVI éme siecle,on raconte comment a &t& organis§ 1'enlé-
vement du corps de ﬁartyr brfil&: pour tromper les autorités turques,
L'enlévement a &té présentd 6ommerun miracle - les dépouilles mor-
telles du saint s'&taient trouvées pendant la nuit d'une maniére
miraculeuse dans une église de Sofia, Le pope Pejo &crit au XVI é&me
siécle une biographie relativement réaliste et ré&duit 1'8lément
mifaculeux. I1 montre & la fois de quelle fagon ont &té& créées aux
milieux du peuple les légendes pour les saints, comment est apparu
et développé le genre de la légende populaire.

Lﬁ secondy large domaine dans l'ancienne littérature bulgare

dans 1§Quelie prend place la légende, c¢e sont les apocryphes. Les
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apocryphes par leur propre caractére sond des oeuvres légendaires
tybiques. bans leur composition font parfie sans doute, ausgsi
certains &léments populaires légendaires, particuliérement dans
les apocryphes des bogomiles bulgares. Cependant, il faut souligner
ici une autre circonstance de toute importance: le passage des
légendes apocryphes dang le folklore, Dans sa remarquable oeuvre
"Livres et légendes des Bogomiles" /1925/ Iordan Ivanov a publid
16 légendes populaires avec un caractére dualiste de bogomile.
Voila quelques titres: "Dieu et le Diable cr§ent ensemble le
mondé, ensuite leur lutte &ternelle", "lLe partage du monde entre
Dieu et le Diable", "Adam donne un écrit au Diable, pour lui per-
mettre de labourer la terre" etc. Ce sont des légendes populaires,
dont{i;7;;ﬁ%ElEEEE_ESEXSEE‘EEEEngAdans les apocryphes. En com-
parant soignegsement les légendes dualistes populaires aux apo-
cryphes littéraires correspondants, nous pouvons expliquer un
‘tas de questions de l'origine des légendes populaires, le temps
de leur création_et les changeﬁghigféﬁ4§§§§; gubissent., De ceﬁte
fagon nous pénétrons dans l'histoire des légendes populaires,ﬁ;;i
;:;dire - dans 1'histoire du folklore. Le probléme devient beau-
coup plus intéressant, car il s'agit des moiifs‘littéraires et
folkloriques avec unelarge diffusion internationale, Done, on
jette la lumiére sur un moments trés important de 1'histoire du
folklore bulgére - ce sont ses relétions avec le folklore des
autres peuples balkaniques et slaves.

L&'troisiéme groupe dgs oeuvres, qui peuvent nous servir de
goyrce pour l'histoire des légendes populaires bulgares, & sont
les chroniques et les récits historiques, L'ancienne littérature
bulgare est| pauvre| en g&n&ralidi;ﬂ?;enre pafei}~dés-oeuvres origi—l
nales; un petit nombre de chroniques historiques sont arrivées

naUsb.
jusqu'd wews? Pourtant nous sommes en possession de quelques
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oeuvres capitales: les inscriptions proto-bulgares sur pierre
en grecque, qui datent des VITI-IX &me siécles, la liste des noms
des khans proto-bulgares, les Annales apocryphes bulgares, la
Chronique bulgare ag XV éme siécle, certains récits et notes
d'annales etc. Partout déns ceé oeuvres on peut trouver des motifs
légendaires avec une base folklorique suppos@e. Sans doute le
plus intéressant monument & cet &gard, ciﬁi% les)znnales apocryphes
bulgares de XI éme sidcle. Dans ba premiére partie elles présentent
une variante d'apocryphe pour le prophété Igal’e; la deuxiéme par-
tie est un récit légendaire historique; qui commence avec.le roi
Slav /d'aprés les annales, le premier roi bulgare/ et finit aussi
avec des soﬁverains légendaires bulgares. Les annales apocryphes
bulgares présentent un grand intér&t comme une oeuvre littéraire;
au point de vue de la composition, elles sont combin@es avec un
apocryphey La matidre historique est utilisbe librement, 1'oeuvre
entidre est~cré&e sur la légende; on a fait adopter par 1'usage
une éonception de messie - le peuple bulgare est &élu de dieu,
le dieu choisit le lieu de son &tablissement et envoie son pro-
phéte Isaie pour le conduire dans son pays desting. Il est diffi-
cile de séparer ici la légende littéraire de la l&gende populaire,
mais cette oeuvre désigne & quel point la légende a §t& rapandue
’””2;?§§¥;oae da Mayen Age bulgare et quel grand r8le joue-%rellé dans
la littérature, Sur ce plan, dans cette atmosphere, il faut
cherchar la place de la légende populaire dans la vie gpirituelle
du Bplgare dans une apoque si loin J'XI éme siécle.
Ici je d&ecris seulement les contours dé probléme du reflet
, de la l&gende populaire dans les monuments de 1l'ancienne littéra-
ture bulgare; le temps que j'ai & ma disposition ne me permet pas

de faire urk analyse concrei, C'était trés important pour moi de
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donner seulement une idée générale pour les perspectives de
1'&tude, qui nous propose l'ancienne 1itt&rature bulgare comme
source pour 1'histoire de la légende populaire et le folklore
d'une fagon générale, Mais le probléme n'est pas 1i4 seulement
avee l'histoire du folklore bulgare; il n'est pas uniquement
bulgare au sens concret, il est aussi théorique. L'examen de
cette question nous donne la possibilit® d'ung cdté de caracté-
riser certaines particularit&s principales des anciennes 1itté-
ratures du Moyen Age et d'autre cdt& + de péﬁ&trer pius profon-

dément dans le développement historique de la légende populaire.,

Petar Dinekov

MMB Editorial Note

Obviously, the last page of G. Profeta’s paper (10, bibliography, after the 11" page of
the narrative text) belongs to a different text redaction and typing, suggesting that it completed
(now incompletely) a version which also had the endnote figures properly inserted inside the
text. In the printed Program of the Congress (only there), Ch. Joisten also had inside the title
the term écrites [written]. He might had thought that attéstations would be obvious, especially
from the content of his presentation, that it included and focused on written documents (from
that particular century), and thus that emphasizing the obvious was unnecessary, redundant.
Respecting/reproducing his own words choice, in the present table of contents his own title
takes precedence. In all printed material (Program and List of Participants) Dinekov’s first
name is transliterated as Petr, which is much more in the line with his original (Slavonic
and phonetical) transliteration. The name Petar, in this volume table of contents and next
to pictures, is in accord with his own signature spelling, as typewritten by himself at the
end of his text. The title of G. Burde-Schneidewind’s paper also differs in the Program,
where it appears as Sage und Wirklichkeit-Beziehungen zwischen historisschem Ereignis und
Sagengestaltung. Featured here by his text and not by any pictures, Leopold Kretzenbacher
could be noticeable in the photos of the REF/JEF 1-2/2021: 285 and 1-2/2022: 277. His
identification, however, wouldn’t have been possible without the existence of Klaus Beitl’s
folkloristic online expo (ISFNR & SIEF photos from late 1960s and early 1970s) at https://
www.meertens.knaw. nl/beitl_expo/browser.php?pag=1.
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Univ.-Pref. Dr. Leopeld Kretzenbacher
D.8000 MUNCHEMN 13, Adalbertstr.94,BRD
!

Referat (Druckfassung) fiir den V. Kengress der
Internatienal Seciety ef Felk-narrative Research,Bukarest 1969 :

KULTURBEDINGUNGEN UND FUNKTIONEN DER MITTELALTERLICHEN LEGENDE

Unverkennbar steht unter den Gattungen der mittelalterlichen
"Velks-"Erzédhlung die Legende mit den ihr eng verwandten anderen
Fermungen einer religidsen segenannten “Volkspoesie"1 (wie Legenden=
lied,Hymnus,"Leich" )an erster Stelle nach Anzahl,Funktiensfiille,Wirk=
breite und -dauer,Ihre velle Bedeutung innerhalb des geistigen Le=
bens ist in Ost und West freilieh nur ver dem geschichtlichen Pri=
gungs~ und Wirkungsbilde ven Staat und Kireche mittelalterlich-—theekra=
tischer Ordnung mit4Priester~ und Monchtum,mit velknaher Klester=
kultur und &duBerer wie innerer Missien sichtbar zu machen,Freilich
war die Legende des Mittelalters,ohne die es iliberhaupt kaum ein Ver=
stehen der Bildaussagen etwa der Hochkunst gébe,ven Seiten der
Velkskunde wie der in ihr integrierten "Religidsen Velkskunde"(Wall=
fahrtswesen,Ikenegraphie,Liedsang,Velksschauspiel usw,)allzulang
als Stiefkind minder beachtet worden.Zu sehr war hier die Verurtei=
lung durch Martin Luther 1537 wirksam,derzufolge die "Legmnde" recht
eigentlich eine "Lligende" sei°2 Se hat denn auch insbesendere im
Gefelge der Glaubensspaltung hmwkbeg noch nahezu das ganze 19,Jh. in
der Legende weniger die geistliche Schwester der Sage eder des
Midrchens (es gibt ja auch "Legendenmérehen"j)als vielmehr eine Art
verwilderter Religiens~ und Kirchengeschichte gesehen,

Also bedurfte es eines v6llig neuen Verstédndnisses fiir das "Mit=
telalter" in Ost und West,um auch die Lebensbedingungen der Legende
nicht nur im Rahmen religitser Devetien,sendern eben im Gefiige der
Gesamtstruktur mittelalterlichen Seins zu erkennen,Hier aber ist es
grundlegendg wichtig,unter "Mittelalter" nicht nur seine frithe und
seine hehe Zeit zu verstehen,Auch der in der Erz&hlferm "Legende"
samt ihren Senderfermen "Legendenballade" und "Legendenspiel"breit
ausschwingende,in Metivenreivhtum und Fermenfiille sich iippig aus=
lebende "Herbst des Mittelalters" ist mit einzubeziehen,Gerade hier
zeigen sich némlich auech im Erzdhlerischen erstaunliche Kentinuiti=
ten.Entgegen manchen Anschauungen auch nech ven heute blieben nim=
lich die bereits friihmittelalterlichen und mithin lange ver den
groBen,z.T. systematischen Legendensammlungen (Legenda aureg;Diale=
gus miraculerum;Speculum histeriale;fmmmm Promptuarium;Magnum Le=
gendarium Austriacum;Passional usw.)bestehenden Gegebenheiten des
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kirchlich~offiziellen,d.h.im Westen des rémisch—dagmqéjiseh bestimm=
ten Glaubenslebens wie jene der vielgestaltigen sogenannten "Velks=
frommigkeit" mindestens bis zur pratestantischen Reformatien in Ge=
samteurepa giltig.Dies gilt tretz des Schismas ven 1054 und seiner
zunédchst dech effenkundig nur kirchenrechtlich-hierarchischen Felge=
erschelnungeniyeltgrs;Eugtz der zunehmenden,histerisch bedingten,
machtpelitisch Entfremdung zwischen Byzanz und Rem in bei=
den Bereichen des mittelalterlichen,d.h.des gesamten verrefermateri=
schen Christentums im Abendlande.Das bedeutet aber zumal fiir die
Legende als einer se kennzeichmenden Ausdrucksferm des Geistig-—Reli=
gidsen im Erzdhlerischen,daB ihre Verbedingungen als Gattung des
Mittelalters seit dem Friihchristentum liber das Medium Aevum bis zur
westlichen Glaubensspaltung in Orthedexie und Katholizismus die glei=
chen oder einander weistesgehend &hniich bleibensDas erweist die Er=
kenntnis vielfdltiger Motivengleichheit aus breiter Steffentlehnung
aus jenem unerschdpflichen Bern gemeindd@men Erbes an Erzdhlerischem,
den wir unter dem Sammelnamen "Apekryphen"4 begreifehoVor allem diese
Apokryphen bieten und vererben Einzelmetive und gebilindelte Fermungen
des religibs tendierten "Erzdhlerischen" in Flille,Ihre Spuren lassen
sich iiber das Mittelalter hinaus ebenso in der spétbyzantinischen

wie in der nachreformaterischen,d.h.zumal der bareekkathelischen Le=
gendenpreduktien und-traditien funktional verwendet und dichtest ge=
streut erkennen,Das gilt auch nech im 17. und in noch spiteren erthe=
dexen Legendensammlungen etwa des Athes(Agapios Landes)in den neu=
griechischen,den rumédnischen,den siidslawischen (Samuil Bakaé&it,

- Viéentije Raki#)Ubersetzern und Neuformern.Noch im Gegenwartserbe,
wie es sich in iberlieferten Handschriften,in gedruckten Sgmmlungen,
in der Verwendung zu Bildauslegung und Verkiindungb zumal in den Be=
reicken von Kathelizismus und Orthodexie,freilkéh nur selten im Er=
zéhlgut protestantischer Geistigkeit erfassen 1&8t,tritt das Erbe
der Legendenpridgung des Mittelalters ‘deutlich herver;la4Bt%t sieh sein
Kulturumgrund von einst zusamt seinem primédren und sekundédren Funktie=
nen erfassen.Dazu mdgen einige ausgewdhlte,freilich netgedrungen nur
knapp skizzierte iegenden als Beispiele dienen.

In allen christlichen Konfessionen gibt es Legenden vem "Verletz=
ten Kultbild".6Ein Kult—éegenstand(die Hostie;der Crucifixusf;die

. Ikone;das Standbild Christi,Mariens,einer Heiligengestalt)wird
durch freventlichen Insult "verletzt"(durch Steinwurf,SchuB,Hieb,Stich
oder Schméhung u.&.).Nach den von der Religionsphénomenolagie als
weltweit gliltig erkannten Gesetzen von der Kultbild-Beseelung (Ense=
matose,Empsychose)mu sich das im Bilde dargestellte Numen auch ge=
gen den Insult wehren,sein numinosum tremendum zu erwedsen:es blutet,
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erbleicht,bewegt sich,schl&gt zurlick,ldB8t den Frevler vem Blitz aus
heiterem Himmel erschlagen werden;seine Hand wird geldhmt,er erblin=
det usw.Diese allgemein menschliche Grundverstellung wird unter be=
sonderen geschichtlichen,konfessionspoelemischen und anderen Kultur=
bedingungen zur zeit- und lokalbezogen verschiedenen Aussage:in den
"Hostienschéndungen" und Kreuz-Verunehrungen durch Juden zu Byzanz
oder auch noch im mittleren und westlichen Abendlande,zumal in den
stark religids-geférbt antisemitisch eingestellten Perioden des 13,
und des 14.Jhs.spiegelt sich hier die nicht nur theologischeAlseinang
dersetzung zwischen Judentum und Christentum.Zu den "Juden" als angeb=
lichen Hestien—- und ¥reuzbildschéndern,im christezentrischen Byzanz
seit dem 6.Jh.y,gesellen sich im westlichen Abendlande gerade im Hoch=
mittelalter die Sektierer,die Haeretiker,in denen die Transsubstantia=
tiens-zweifel an der wirklichen gegenwart Christi im Altarssakrament
laut werden.Die Kirche wehrt sich auBertheolegisch auch nech durch
funktional eingesetzte Legenden(Bluthostien; Wunder von Belsema; Gre=
goriusmesse u.dgl.).Dazu durch die wiederum in Legenden "begriindete"
Einsetzung des Sonder-Festes Fronleichnam(Cerperis Christi).Visions=
legenden sollen den per miraculum jenseitig bekundetefn Willen zur
Verfestigung dew Eucharistie—bogmas(Jﬂﬁane von Lﬁtt;gph;Orviete=Cer=
porale)bekrédftigen.Spatmittelalterlich werden aus den ehemals als
Juden angefeindeten Hestien- und Kultbildschéndern andere "Frevler".
Nunmehr sind es die “Ketzer'",d.h.die Andersglﬁubigen.Der Reihe nach
sind es,besonders nach der stark marianisch sich ausrichtenden Deve=
tien,die nun "geschidndete Marienbilder" im Verdergrund der Legenden
stehen 1&8Bt,die Hussiten,die "flirken",die Lutheraner,die Kalviner,
Alle jedenfalls,die den Uberschwang der Matienverehrung in Spdtmittel=
alter und Barock nicht mitmachten.Erst vom spédteren 17.Jh. an treten
mit dem allm&hlichen Aufhoren der Kenfessiensp@lemiken allgemein die
"Spieler,s58ufer,Hurer" als die lusores schlechthin in den metivlich
ansonsten gleichbgtéibenden Legenden auf,

Wiederum auf Apokryphen (Vigio Petri,Vishe Pauli,friih verschrist=
lichte Katabasis-Berichte der denseitsschau,Visie Yyndali u.&d.)beru=
hen die im Ho@chmittelatter j&h ansteigenden,zur Navigatie Brandani
und zur Diwina Cemmedia fiilhrenden Legenden um H6llenstrafen mit ge=
radezu pervers anmutenden Verstellungen der GriéBlichkeit des Jenseits=
schicksals ger Verdammten in ausgesuchten Smndermotiven(Hb‘llenstuhly
Hollentrunk[),die sich in der Tympanonplastik,in der Freskemalerei,
in der hagiographischen Literatur und in den Legenden von Jenseits=
siihne flir biesseitsschuld ebenso spiegeln wie in der romisch-katheli=
schen Fegefeuer-(Purgatorium-)Lehre.Auch hier wieder sind es aus
Apokryéhen und Legendenformungen des Mittelalters bis zur Gegenwart
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die schon frith in Ost und YWest begegnenden marianischen Neuprdgungen
ven der Macht der Panagia Theetokes,als Mediatrix gratiarum segar
nech die Seelen der zur Holle Verdammten (tretz Christi Richters=
spruch,aber mit seiner nachtréglichen Billigung!}aus }em FeuerEPmpf
, retten/zu kﬁnngnn("mariens Gang zu den Qualen",34F0de0?V&§ TS
A Ozoro'uor TEgl TRV Kodd6swy ; wiaRerrinbungslovo presviatyja Bogorodis
ca o pokoj vsego mira;kroat.;Ctenie svete Marie o mukach),.? #s sind
wiederum kulturhisterisch sehr bedeutsame Legendenmotive,wenn von
dieser Rettungsmbglichkeit gewisse Verdammte Seelen(z.B.slowen, Tri
pogubljene dufe)’ absolut wegen der von ihnen im Leben begangenen
" erimina capitalis wie Klternmerd,Kindesmord,Inzest,Verweigerung der
Patenschaft,"Verzagen"an Gettes Barmherzigkeita ausgeschlossen blei=
ben,whe sie auch nach der mittelalterlichen Peenitentialpraxis der
Remkirche nur durch lebenslange BuBe hatten gesiihnt werden konnen,
Nahezu alle seit der friihmittelalterlichen Ausfermung bei den Ein=
zelvolkern nachlebenden "leufelsblindner'"-~Legenden um das besonders
scharf von den Kirchen geahndete erimen der latriayidelatria gehdren
mit besonders reichem Anteil der Slidestvdlker hieher, Ein Sonderbei=
spiel daraus,der Pakt,den die Ureltern Adam und Eva nach ihrer Ver=
treibung aus dem Paradiese in HuBerster ezmistenzieller Nat,das nack=
te eigene Leben und das der Kinder zu retten,mit dem Teufel als dem
Herrn alles dessen,was "auBerhalb Gettes und seines Reiches"liegt,
zu schlieBen,kommt aus Apekryphen des slawischen (und bisher nur im
Kirchenslawischen auf so frilher Stufe nachgewiesenen) '"Lebens Adams
und Evas'"("Slove o Adam& i o ﬁvzé"ngie entsprechenden Stellenkind
slidosteuropédische Zugaben zur apekryphen lMoses~Apeokalypse.Sie spie=
geln sich ebenso in einem Freskebilde zu Veronet in dem rumé&nischen
Meldaukloster(15474 )Jwie in neugriechischen Legenden der Pelepennes
(#91929)und auch nechynach kennzeichnenden,ins Mérchenhafte gehenden

Umnfermungen auf Maﬁﬂ@rca'fé

und ins Schwankhafte gewendet bei den Sie=
benbiirger huménenf¥

Des weiteren lassen sich hier Legenden als krbe der Apekryphen und
in der Funktien verschiedener kirchlicher Verurteilungen im Gewande
der Warnung ver Hybris und Sch#ld mit dem sichtbaren Erweis der Ge=
rechtigkeit Gettes in seinen Wundern anfiihren.,Aus frilhbyzantinischen
Apekryphen fermt der Mund der Erzdhler,fixiert im Schriftzeugnis der
belehrenden und riihmenden Haghmegraphen das diegsseitig sich nech er=
fiillende Schicksal der Freveltingzerin Salome,der Tochter dew Heredias
3%% zum "Lohn" des kirchlicherseits aueh se als unansténdig verurteil
ten Tanzes der Konigstechter das Haupt des Wiistenrufers Jehannes des—
Tédufers gefordert und abgeschlagen erhalten hatte,So muB nach
Legendenprigungen eines sendermotives,die bei Dorotheos von Tyres
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(6./7+.Jdh.)schon begegnen,Saleme nach dem "eentrapasso-Prinzip"der Silih=
ne an dem,wedurch man gesilindigt,einmal iiber Eis gehen,einbrechen und
in Tedesnot entsetzt'tanzen",bis das Eis auch ihr,der Siinderin am
Haupte des T&ufers,den Kepf abséhneidet,daB er "daventanzt".Vem 11.bis
zum 14.Jah, erzihlt man sichg diese Tanz~ und Warnlegende zu Byzanz
bei 9eorgies Kedrenos,bei kurippes,beil Nikephores Kallistes Xanthe=
poulos(+um 13%5).Nach Kiimmerformen der gleichen Legende in der Legenda
aurea des Jacebus de Voragine(+1298)und Widerspiegelungen im Alt-
Niederdeutschen,Alt-~Dénischen,Alt-Schwedischen greift die Bareckhagie=
graphie die Legende von Salomes Tanz in den Ted unter unmittelbarem
Bezug auf Nikephoros der Volksprediger Abraham a Santa Clara(+17e9)der
Erbauungsschriftsteller und Legendenerzihler Martin von Cochem(+1712),
sein slowenischer Mitbruder Michael Kramer=Reger Ljubljanski(+1728)
auf.Noch die slowenische Hechdichtung des spiten 19.Jhs.(Fran Detela)
kennt die aus den Apokryphen iliber 13 Jahrhunderte fortlebende Legende.

Mittelalterliche Theologie,Dogmatik wie Pastoraltendenz bestimmen
den Gehalt vieler weiterer Legenden,Das im Westen nur schwer durchge=
setzte Gebot der Sabbat-Senntags-Heiligung gipfelt in Bildern vem
mystischen Leib Christi,der durch die senntags verwendeten &rbeitsge=
rdte verletzt,geschindet wird (Sancta Dominica,Feiertags—Christué?gve=
ta Wedelja) oder aber im Sichelwunder der Netburga,die nach Feierabend
nicht mehr Garben schneiden darf und ihre Sichel in die Luft wirft,we
sie per miraculum héngen bleibt;dem strengen,unter Siindenschuld ange=
drohten Kirchengebet der Feierabendruhe sichtbaren Nachdruek zu ver=
leihen,

Wo aber das sittliche Gebeot christlicher Pormung des Lebens durch
die brutale Macht einer Tyrannis auBer acht gelassen wird,dert setzt
die degende zumal im Bereiehe des friihmittelalterlichen Usten#zu By=
zanz,unverkennbar ven da her auch bestlmmt in der Begegnung der Zaren-
Willkiir des alten RuBland die im AuBeren absenderlichen,aber in gei=
stig-religioser und sezial begriindeter Funktien hochst bedeutsamen
Gestalten der "Narren in Christe" ein;Jener zerlumpten Monche,die als
Gaukler den Narren mimen,gott~trunken das Irdische verhohnen und den
mitleidvergessenen,in Hybris iiberheblichen Machthabern in der Maske
des Narrenydes 6%1‘%;des stultus und &4m alten RuBland als die jure=
divje die heilsnotwendige und aueh diesseitig Gerechtigkeit foerdernde
uahrheit zu sagen wagen.Auch ein Franziscus veon Assisi(+1226)weiBl es
. inmitten einer in Weltlichkeit,Prunkliebe und Machtgier beinahe er=
starrten mittelalterlichen KirchegyzdaB sein "E}etest in Liebe"nécht
sozialrevelutiendres Aufbegehren und Aufreizen der Massen gegen die
(wie man heute so gerne sagt)"etablierte“Macht-Ecclesia sein soll,
sondern ein freiwilliger Verzicht in Armut um der Liebe willen,ein



296 Bucharest, 1969

Kretzenbacher,Kulturbedingungen 6

Spielen des '"poverello" inmitten seiner als "ioculateres Deiﬁvziel=
bewuBt um sich versammelten Mit-Briider,die laetitia spiritualis zu
erwecken und in ihr das Gesetz der Liebe auch im Soz%alen durchzuse=
tzeno,Nicht anders als die friihmittelalterlichen 6410t von Byzanz und
in gleicher Punktien und Tendenz der Legenden um die "Weise Terheit",
wie sie nech das pastoral bedingte Erzihl-Wissen lateinischer wie
nachmals deutscher Barock-Hagiographie des 18,Jhs kennt.

Hier halten wir eingso viel sich noch an Beispielen zur Vertiefung
der Problemschau auf einem Kongress fiir Erz&hl-Forschung beibringen
lieBe.Gerade aus den Erfahrungen und Einsichten einer medi&vistisch
determinierten Historie-,Kunst- und Literaturforschung muB auch das
vergleichende Studium dew Erzihl-Uberlieferung,wie es sich die Volks=
kunde angelegen sein l&B8t,mehr als bisher zur Kenntnis nehmen,dal
sich aus den mittelalterlich gegebenen Bedingungen des gesamten gei=
stigen Lebens die Funktionen der Legende auf keinen Fall ganz oder
auch nur in der iliberwkegenden Tendenz aus dem "Erzdhlbediirfnis",aus
der "Unterhaltung zur Erbauung",aus der bloBen Bild- oder Predigt-
illustration bestimmen lassen.Heute steht uns in der Medidvistik die
die spdt erkannte Struktur des "typologischen Denkens" “als ein We=
sentliches geistigen Schaffens tiir die "Erkl&rung" von Bild- und
Sprachdenkmélern klarer als je vor Augen.Genau so aber gilt es in
Zukunft anzuerkennen,daB auch die Legende als Yattung in ihrer
Funktion tiefer im geistigﬁﬁeligiﬁsen begriindet ist als es nach dem
duBeren Formen- und Motivenreichtum den Anschein hat.Prim&rfunktien
der Legende,der homiletisch tendierten wie der liturgisch integrier=
ten,ist im gesamten Mittelalter das Getteslob.Die Legende dient der
revelatio der opera Dei in Seinen Wbrkeq des Diesseits.Dementspre=
chend ist aber auch Leg#énde als historia nicht aus dem "Historischen"
in dem uns geldufigen Sinne zu verstehen.Sie ist wesentlich in ihrer
Funktion in der Heilsgeschichte und Heilserwartung zu erfassen,lie
Legende,und nicht nur die mittelalterliche,dient als sacra narratie
der revelatie und der confessie Dei.Sie verlanit vom gléubigen Horer
demgeméB auch eine hthere als die bloB "historische" veritas.brst
sekundér nédmlich stehen in der mittelalterlichen Legende als einer so
wesenhaften Ausdrucksform mittelalterlichen Geisteslebens die immer
zahlreicher sich anschlieBenden Tendenzen zur caritaé,zur vozialhilfe
oder notfalls auch zur Sozialanklage als weitere "Funktien",
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Anmerkungen (zur Drucklegung in den Kongress—Akten) :

1o Zum umstrittenen Begriff vgl., dzt. H. Bausinger,Formen der
"Volkspoesi®.Berlin 1968;zur Legende p. 185 ff.

2, "...wer der Heiligen Liigenden...mit jren Wundern aufbracht..",
M.Luther,Deutsche Schriften,Teil VI1l,p.36;zur wechselnden
Beurteilung der Legende durch Luther zwischen 1530 und 1537 vgl,

H.Rosenfeld,lLegende.Stuttgart,2.Aufl.1964,p. 21 und 66 f,

3. Vgl. die wertvolle,Gesamt-Kuropa beriicksichtigende Sammlung:

F.XKarlinger - B.Mykytiuk, Legendenmérchen aus turopa.Diisseldorf-
K61In 1967,

4. Als Ausgaben vgl.:
A, de Santos Otere, Los Evangelios Apokrifos. Madrid 1956; 2,
Aufl. 1963;

E.Hennecke - Wg.Schneemelcher,Neutestamentliche Apokryphen.3.
Aufl.,bisher 2 BandeyTibingen 1957 und 1964,

Zunm Stand der Forsehung einfilihrend:
J.BoBauer,bie neutestamentlichen Apokryphen.Diisseldorf 1968,

5. Vgl. als kinzelbeispiel:

D.Medakovié,Bogoroddica "Zivonesni istodnik"u srpsko] umetnosti.
(zbornik radova Srpske akademije nauka LIX,VizantoloSki institut,
knj. 5, Beograd 1958,p. 203 ff.),

6, Vgl. als ein Beispiel fiir viele dieser besonders reichen Gattung:

L.Kretzenbacher,Maria steinwurf.lkonographie,lLegende und Ver=
ehrung eines '"verlet&ten Kultbildes".(Aus Archiv und Chronik.Bl&at=
ter fiir Seckauer Didzesangeschichte,IV.Jgg.,Graz 1952,p.66 ff.),

7. L.Kretzenbacher;kischatologisches Erzdhlgut in Bildkunst und Dich=
tung.tirscheinungsformen und exemplum-Funktion eines apokryphen
Hollenstrafe-Motives, Sammelwerk:Volksiiberlieferung.FS f.Kurt
Ranke.G6ttingen 1968,p. 133 ff.und Abbildungen.

8. L.KretzenbacheryRichterengel am Fbuerstromnéstliche Apokryphen
und Gegenwartslegenden um Jenseitsgeleite und Hollenstrafen.(Zeit=
gchrift fir Volkskunde 59.Jgg./II.Stuttgart 1963,p.205fumd Bilder.

9., K. étrekelj,slovenske narodne pesmi, Band I, Ljubljana 1895~98,
Nr. 397 ff.

10, L.Kretzenbacher,slowenisch (s)cagati = "verzagen" als deutsches
Lehnwort theologischen Gepaltes,(Die Welt der Slaven IX/4,Wies=
baden 1964,p. 337 ff.)o

11, Uber die engen Zusammenhinge zwischen Legenden(-liedern)und Pasto=
ralmetheden,insbhesondere die Poenitential-Gesetze der Kirche vgl.

I.Grafenauer,Spokorjeni gmmmmhm gresnik,(Slovenska Akademija zna=
nosti in umetnosti.lI.Kl,,Band 19 (=InsStitut za slovenske narede=
pisje,Band 8),Ljubljana 1965,

12. L.Kretzenbacher,teufelsbiindner und Faustgestalten im Abendlande.

Klagenfurt 1968,
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13,

14.

15.

16,

17.

18.

19,

20,

21.

22.

23,

245

25,

V.Jagié, Slavische Beitrdige zu den biblischen Apokryphen.I:Die
altkirchensprachlichen Texte des Adambuches.(Uenkschriften der
Akademie der Wissenschaften in Wien,phil.-hist.Kl.,Band XLII),
Wien 1893,bes. B, 4 ff,

P.Cormanescu,Ruménische Kunstsch&itze.Voronet., Fresken aus dem
15, und 16. Jh.Bukarest 1959.8es.leilbilder 91 ff.,97-~99.
19

N.Laskaris;7a 9 5lq;o ToY %ZX&MIK%Z 7%5 Z%ﬁ%:; (Laographia KX,
Athen 1962,p. Ség fo)o

F.Karlinger -~ U.Ehrgott,lMdrchen aus Malloreca.Disseldorf-Koln
1968,Nr. 26,p.229 ff.u.Anm.p.303 f., .

J.Pop Reteganul,Povesti di popor. Sibiu 1895,p.194;
A,Dima,Ruménische Médrchen.Leipzig 1944,Nr. 42,p.253 ff.

L.Kretzenbacher,valomes Tanz zum Tode.Zum Kontinuit&tsproblem
bel Apokryphen und Legenden.(Alpes Orientales,Band V),Ljubljana
1969(im Satz).

R.Wildhaber,Ver "Feiertagschristus" als ikonographischer Ausdruck
der Senntagsheiligung. (Zeitschrift fiir schweizerische Archéole=
gie und Kunstgeschichte.XVI,1956,p.1 ff,,12 Bildtafeln),

Zum Typus und den frithen Legendengestaltungen vgl.
H.G.BeckyKirche und theologische Literatur im Byzantinischen
Reieh.Minchen 1959,p.140 et passim.

13
Vgl. aus dem Speculum perfectionis" eines Fmranziscus~Jiingers:
t,,quid enim sunt servi Dei nisi quidam ioeculatores eius,qui
corda hominum erigere debent et movere ad laetitiam spiritua=
lem?",.Zum Zusammenhang mit dem byzantinischen,aber auch dem
syrisch~christlichen wie dem islamischen "Salos-stultus'"-Ijpus
vgl. G.Widengren,Harlekinstracht und Monchskutte;Clewnhut und
Derwischmitze. (Orientali@ suecana II1/2-4,Uppsala 1953,p.41 ff.).

S0 z.B. J.Schmid,S.Jey "Uie weiBe Thorheit,krwisen In unterschid=
lichen Heiligen,Welche umb Christi willen sich ven der Welt als
Thoren und Narren haben ansehen lassen...'",Augsburg-kegensburg
1739,

Vgl. dazu in unserem Zusammenhang die aus der Schule von Fried=
rich Ohly,damals kiel,dzt.Minster i.W. hervorgegangene Arbeit:

. Dern,er Siindige Heilige in der Legende des Mittelaltess.
(Medium Aevum,Band 1e),Minchen 1967,

F.Ohly,Wolframs Gebet an den Heiligen Geist am Eingang des

Willehalm. (Zeitschrift fiir Deutsches Altertum und Deutsche Li=

teratur,Bd. 91,Wiesbagden 1901,p.16.(Legende als "ein Stiick
eiteroffenbaring Gettes in der %eit nach Christus"),

E. Doernyp. 152 ff.

F. Zeepfly,Mittelalterliche Caritas im Spiegel der Legende.Frei=
burg i.B. 1929,
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Sage und Wirklichkeit
Beziehungen zwischen historischem Ereignis
und Gestaltung in der Volkssage

GIowiA BURDE-SCHNEIDAWIND

" Im Gegensatz ZUm Mércnén, zur Marchenforschung, ist die Sage
duréhﬂus von keinem abschreckenden Wall erkldrender Literatur um-
geben." - Trotz dieser treffenden Feststellung Leopold Schmidt51
oder eigentlich als ihre Bestatigung giblt es eine- Reihe von umfang-.
reichen und iliberzeugenden Untersuchungen zur Entstehung von Sagen,
zu ihrem Wesen,izux Abgrenzung der Sage gegen andere Brzdhlgenres,
zur Sagendeutunyg, zu ihrer Glavbwirdigkelt und zu anderen Problemen,
ich denke an Arbeiten von . Ranke, W.,-E. Peuckert, F.v.d.Leyen,

H. Hoffmann, M.Luthi, L. Rohrich, H.,Bausinger, H.WeiBer, R. Ddrson,
um nur einige zuvnenngn. Zweifellos pehdren die in diesen Unter-
suchungen behandelten Probleme zu einem Gesambkomplex "Sage und -
Wirklichkeit"., Ich mochte mich im folgenden nur auf einen Aspekt
dieses Komplexes beschranken, der meines Wissens noch wenig von der
Forschung beachtet, in letztetr Zeit jedoch besonders in Arbeiten
Uber strukturelle Frugen imnerhalb der Folkloristik mehrfach als
untersuchenswert bezeichnet und gefordert Qurde, und zvar auf die
Froge: Wie wird ein historisch belegfes HBreignis oder Geschehen,
das von mehreren, von elner Gemeingschaft im engsten und weitesten
Sinne, erlebt wurde, in der Sage gestaltet?

Bei dieser Fragestellung mul uhs zundchst interessieren, w a s
denn von den Sagenerszéhlern als eih historisches Breignis angesehen
wurde wnd wird. Oder anders gefragbt: Welche historischen‘ﬁreignisse
werden in der Sage Uberliefert - welche werden n i c h t Uberlie-

fert?

1 Die Volkserzahlung, Berlin 1963, S.107.

»
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Beit der Veroffentlichung der "Deutschen Bagen" durch die Brider
Grimm scheint der Begriff "Historische Sage® - auch z.T. noch in der
heubtigen Forschung - so gut wie festgelegt, Jedoch von den 283 lir-
zéhlungen des 2_.‘ Bandes der Grimm-Ausgabe, der "historischen“ Abtei-
lung also, stammen nﬁr etwa 30 aus direkter (mindlicher) Uberlieferung
oder aus einer Sammlung mit w:".rklich er sz d hl t en BSagen im
Sinne von authentischen V o 1 k s sagen. Der Rest besteht aus Nach- -
erzéhlungeg von Sagenstoffen, geschdpft aus mittelalterlichen Schrift-
stellern und Chroniken oder aus Gedichten, Volksbichern, Balladen ui’b%h
Beim Erscheinen der "Deutschen Sagen",» zu Beginn des 19. Jahrhunderts
also, wurden solche Erzéhlungen wie die von der Ankunft der Langebarden
in Italien, der‘Ankunf’t der Pikten, vom Grafen von Eberstein, Schrek-
kenwalds Rosengarten, von Friedrich mit dem & gebissenen Backen und
andere mehr kaum noch im Vglk tradiert, den Erzdhlern des 19, Jahrhun-
derts muBte hierzu Jeglicher histdrischer Beiug fehlen., Die von den
Grimms aufgenommenen Uberlieferﬁngen aus éiér Volkerwanderung, von
Stammvatern und mittel_aiterlich‘en Herrschern gehdren wohl urspringlich
zu den Traditionen der feudalen Herrenschichten :Ln‘ einer Zeit, als zu
ihrer Niederschrift nur wenige, wie z,B, der Klerus, fahig waren und
die historischen Ereignisse und F\amiliengeschichten dﬁmh den Feudal-
adel selbst noch vorwiegend miindlich tradiert wurden. Als Uberlieferungg
tréger der Vol ks s agemn dagegen sind diejenigen sozialen
Schichten anzusehen, bel denen infolge ihrer gesell schaftlichen Situa-
tion Buch und Lesestoffé keine oder nu.f eine geringe Rolle bs_piel‘en
konnten und konnen und bei @eneg daher zum Teil bis ins 20, Jehrhundert
hinein die Blézéhliiberlieferwg ein\wichtiges soziales /und k‘i_instlerisches

Kommunikationsmi ttel bildet., In den nachgrimmschen Sammlungen, die sich

2 Vgl, G.Burde-Schneidewind, Zur folkloristischen und literarischen
Sagentradierung. In: L&topis C, Nr.11/12, 1968/69, S.27 £f. und I.-M.
Greverus, Die Chronikerzdhlung. In: Volksiberlieferung, Festschrift
fir Kurt Ranke, Gotbtingen 1968, 8.37 ff,
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dann doch mit der lebendigen Volksiberlieferung befassen (wie
Millenhoff, Schulenburg, Hofimenn, Henien, Peuckert, Wossidlo),
finden sich allméhlich immer weniger vagen von Uberregionalen
historischen Perscnlichkeiten und deren per s 6 nlichen
Schicksal, es sei denn, diese werden in das unmittelbare lokale und
soziele Milieu der jeweiligen Erzdhler einbezbgen.

Mit der Festetellung der lokalen und sozialen Aktualisierung
wird nun meines Hrechtens ein wesentliches Merkmal der historischen
Volkssage berihrt. Hinige grundlegende und ﬁ‘berzeﬁgende Arbeiten
aus jungster Zéit‘beschéftigen sich mit diesem Problem, z.B. H,
Pritting "Zur geschichtlichen Volkssage', O. Sirovdtka "Das Memorat
als Gatbung der Volksprosa', K Seiedln g1t <
Vollks M’ih'hmm"l K. C(istov- "Legenden Uber den Bei:‘re‘ier und das

Proolem der qVJ.ederholbarKelt folklorstlscher Stoffe", Hﬁf&e—h

!Bage.'_'L zu vergleichen ist auch der Tagungsbeitrag von D, Klimovd
iiber die "Sazen von den Hundskopfigen". Ubereinstimmend kommen
die Verfasser unter anderem zu einem Brgebnis, welches von der
Forschung an der‘ gegeﬁw‘a’nr’cigen‘Grzéhlﬁberliefexung; immer wieder
bestatigt wird; daB nadmlich der Umfang der historischen Erzdahl-
stoffe -~ von der lebendigen Sagenliberlieferung aus gesehen — in den
verschiedenen historischen ipochen weitaus groflér und dii‘ferenziér—
ter ist, als die vom Chronikschreiber, vom spidteren Sammler und ‘
vom Geschichtswissenschaftler flir den betreffenden Zeitabschnitt
als "historisch" angesehenen Ereignisse, -

Seit dem Ausgang des deutschen Mittelalters liegt das Inter-
eése am Sagenerzahlen vorwiegend bei Bauvern und Landarbeitern sowie
den plebejischen Schichten der Stadte., Mittels der Sage wird -
auBérhalb des irrationalen Erlebnisbereiches - alles das an bes—
sonderen und realem Geschiehen feslgehalten, was die engere Land-
schaft, das Dorf, den Arbeits- und lbebenskreis der Brzdhler unmit-

telbar trifit und betrifft., Diese lirzdhler interessieren.sich
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jedoch kaum fir dig Uberlieferung allgeneiner Gesqhichtsfakfen
und -datenivKriege,uud-ﬂatastrophen werden n ivc ht in ihrem’
faktischen Ablauf erzahlt (fir Deutschlend aléo ﬁicht Siege und :
‘Niederlagen Friedrichs II,, nicht der Feldzug Napoleonsvin seihén
higtorischen Zusammenhdngen); aber die Menschen, die'diese Kriege‘
erlebten und erlitten, erzéhltéhgvon ihren unmittélbaren AuSwix—
kungen, z.B. von der Erlebnissen bei der Einquartierung'fremdbr,
Soldaten, von den Versucnen der Nachbarn oder Vorfahren, sich dem
Krlegsdlenst zu entziehen, Tatsachcn also, die vom btdnapunkt der
Geschlchtsschrelbung groﬁtenpello als unwichtig angesehen wurden,
die das histo:ische Geschehen aber in seiner Au s wirkung”
auffdas Volk beigpielhaft erfassen. In Unkermntnis der historischen
Zﬁsammenhénge'suChen’die Traditionstriger allerdings Erkl&rung und
‘ausgléichendéiGereéhtigkeit fiir soziale Gegebenheiten undlgeschicht—
liche Ereignisse vorwiegend in—auﬁerhistorischen Ursachen: Hine
Bergwerkskaxastrophe wird nicht in ihren aaturllohen Vorauspetzun—f
gen, sondern durch die Verletzung eines religiodsen, numinosen oder
gegellschaftllchcn Tabus erklart; Seuche und.ﬂeuersbrunst treffen
das Dorf oder einzelne lenschen zur Destrdluna eines Frevela,
die Ritterburg wurde nicht durch Belagerung oder vom Zahn der
Zeit zerstort, sie versinkt zur Strafe fir das wilde Leben, die
gegen das Volk gerichteten Raubliberfdlle und Schdfivaten ihrer ‘ »
Bewohner; die gleiche Brkldrung finden hdufig verfallene’Schlﬁsser
und Gutshdfe. Voraussetzung und Ausbangspunkt dieser &dﬁen sind
Jedoch in jedem Falle historische Geﬁeoenheltun. Dabei ist ds dem

k Brzahler und Hérer gleichgliltig, ob sich das erzdhlte Ereignis um
Jahrhunderte ve¥schoben hat, - entscheidend ist das Verstehen, was
ver aus derernntnis seiner sozialen Unwelt der hrzéhlung entgege ne

bringen kamn, vor allem aber muB die historische Sage in das duxch
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die verschiedensten Faktoren bedingte Geschichtsbild des Brzidhlers
passen. Dies ist auch die wichtigs'be Voraussetzung flir die lokal-
bezogénen Htiologischen Sagen, die Erklirung von Bildhissen, Ge-
bauden, LamIschafte'n usvr., eixie S‘agenka‘begorie, auf ciie hier nicht
niaher eingegangen werden kann, die aber gribtenteils wohl auch

‘unter die hlstorlschen Sagen zu zahlen ist.

Zur Geschichtsiberlieferung im beschm.ebehen Sinne gehdrt, wie
gesag"ﬁ, .auch die Ldkalisierung von Ezseigni.ssen aurch die Bage,
welche sich in der betroffenen Landschaft oder noch engeren Geme in-

Q%Lfemem@
schaf”a niemals zugetragen habem. H. Pritt K., Cistov im spe-
z:.ellen welsen zum BelSplel dle Loka1131erung und immer erneute
Akmallslerung der Sag,en vom. "Befre::.er" (Bapbarossa) in sehr vielen
Or‘ben und Landschaf ten Europas nach. Die B:czahlung von dem Be-
freier aus sozlaler und politi scher No‘c entspringt einem Wunsch
und Bedurfm.s der Erzahler und blelbt so lange aktuell, solan:,e ‘
Hoffnung und Bediirfnis durch dle, Wirklichkeit bedmg‘b werde n.
R'dhriéh spric.bt in diesem' und'a_.ndérem,zﬁvéamehang von Klischee—
Vors,“ceiiungen, welche die Ansiedlung einer golchen Sage in be-

_ stimmten Gemeinschaften ‘&éix»ke;n. Ich mbchte mich eher der NMeinung
Yistovs anschliefen, dexr zﬁi’c Vesélovskij in dieser Akbualisierung
eine‘“volkstﬁmlichppolitische Gléubems%orstellung und Funktion"_
sieht, welche nicht u.nbedlngt auf Kllscheeblldszn be ruhen muﬁ;ﬁ

Unzwe:i‘elhaft glbt es, wie fir die my’chl.%che, numinose oder
Glaubenssage auch Modelle (Réhwickhs kllschees) Fir die _h:L storische
Ubefliefew.n&. Dexr Modellcharakterkémﬁnt meines Erechtens zum Aus-
diruck im irrétionalen Erz.éihlalément,’ dem‘eige ntlichen und tradi-
tionellen Sagenmotiv bzw. und besser aus‘geé.rii‘ckt, in clei Verbindung
des hisborischen Fek tums mit diesen Mé tiven, Die Verbindung kann i
relativ s’cabil-éein oder vollig variabel, je nach dem Interesse,

der Absicht des Erzéhlers, der Interessehdomin‘anz der Erzéhlung.

v
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Dafir aus der groBen Zahl der — im dargelegten Sinne - historischen
Sagenkomplexe zwei Beispiele:

1 Raubrittérsagen, Sagen von versunkenen Burgen: In der Méhxx-
zahl der von mir u_ntersu\chten Texte der deutschen Sageniiberlieferﬁng
knlipft die Erzdhlung an die Gegebenheit einer Ruine, einer Wistung,
auf der sich eine Burg oder ein Schloss befdnaden,oder an Reste
von Pfahlbau’ben in seichten Gewdssern an., Der Vérfall des Gebéudés
soll erki'eirt werden® Eine latente Uberlieferung vom Raubritterun-
wesen dews spidten Mittelalters ist gleichfalls vorhanden, Untergang
undn\lﬁliistung aber werden~ausserhalb der\gelehr’cen S@E@-h'&uﬁg als
Folgen und E_;.trafen ibermitigen, zumeist gegeniiber den besitzlosen
uﬁd unterdriickten Teilen der Gesellschaft frevelnden Handelns ge-
deutet, Diese Verbindung von irrationalem und ‘hi storisch beleg~
baren Erzdhlelementen ist bei Jjener Gruppe der Raubrittersagen’
anscheinend iberall dort vorhandem, wo die Uberlieferung nicht
durch aktives Handeln der Betroffenen, der Bauern oder Blirger
des 14, bis 16, Jahrunderts historisch gestitzt wird. Ist das aber
der Fall géwesen, so fehlt das Moment der irrationalen Strafe, die
wirkliche Erhebung der Untertanen gegen dén Rittei' wird real ge-
schildert oder Wenigs tens erwdhnt und fihrt zur Vernichtung der
Burg und seiner Bewohner. Allerdings wird in der Erzdhlung der Sieg
letzten BEndes durch eine List errungen, die wiederum als traditio-
nelles Sagenelement angesehen werden kann (der Wald kommt - ein
vom Ritter gefangenes Bauermmédchen halt die Fallbricke, bis a_llie
Aufstandischen hinlbergelangt sind, ,mit‘ ihrem eigenen Korpergewicht
— Bie Bauern lassen sich in Sicken eingenéht auf den Burghof fahren
- sie flihren Volkstitnze pit versteckten Waifen auf-usw.), Das Inter

4, Oléeser (ru e )
esse ‘der Drzéhlung lieglt)id stets auf der Schilderung der Ver-—

nichbung des Ritters durch die Untertanen, auf dem historischen

Geschehen also, nicht auf der hirklarung eines higtorischen rudi-
mentéren Phanomens oder survivals. :
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2. Beispiel: Bine Bage, die ihre Varianten bis in die Gegenwart
entwickelt hat, ist die Erzédhlung iiber Bavernsdhne oder Tageldhner
oder Uberhaupt Jjunge lidnner aus den werktdzlgen Schichten, die dem
Kriegs~ und Soldatendienst zu entgehen guchen. Lltere Uberlle,fem—-
gen aus dem 17. und 18. Jahrhundert erzéhlen von starken Burschen,
die si;h infolge’ ihrer ﬁber:natﬁrlichen‘Kérperkréfte gegen die

‘Werber wehren, vor allem gegen die Wilhelms I, von PreuBen, des
sogenannten Soldatenkonigs. Bin Jahrhundert spiter, wahrend der
Hapoleonischen Kriege, der sogenamnten Franzosenzeit, ist das Ver-
steck auf dem Gebdylk iiber der Diele des Bauernhauses die Moglich-

keit Nummer eins, um dem Wehrzwang zu entgehen,

ein durchaus
realistisches Motiv., Wird der Versteckte aber dennoch entdeckt, so
hilft ibm letzten ¥ndes Moglichkeit und Motviv Nummer zwei, ndmlich
wiederun seine iiber‘menschliche» Kraft: Br {iberspringt Grédben und
Flisse, um den Héschern, natirlich mit‘Ez'folg, zu entgehen, oder er
totet, von Soldaten umzingelt, durch einen kraftvollen Sprung in
ihwee Mitte mehrere von ibnep, 8o daf die anderen in der Verwirx-\mg
die Flﬁcﬁh’c ergrei:t‘en. Solche Bagen von starken Ménnern; ‘Bauvern,
Knechten, Laﬂdarbeltern usw, sind Ubrigens 1&%&-\: Deutsch~

(o~ A Jorden wrnol Nordwestezu,|
landfs‘{bls in die zwanziger Jahre unseres Jahrhunderts in zahlrel—

chen Va:c'lanten uberliefert. Fast jedes Dorf besitzt Erzadhlungen
{iber eine derartige "historische" Persénlichkeit, Dexr Starke hilft
gich und seinen Standesgenossenlaus jeder Notlage, in der ihm in
Wirklichkeit kein Recht und Gesetz beistand. Er ist ein echter und
po&itiver Held, an dessen Taten die Vokserzédhler auBergewOhnliches

Interesse besaBen.q' Vor kurzem wurde mir von einer alten Frau -

3 Vgl. G,Burde-Schneidewind, Historische Volkssagen zwischen Elbe
und Niederrhein, Berlin 1969, Nr.325 bis 327.

¥ evbaa, Nr.192 bis 223.
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, im Nordwesten der DDR — Uber den Tod ihres Sohnes im Zweiten Welt;-
krieg berichtet: In Riga wurde er von lettischen Bii:;‘ger»_ﬁ auf dem

_ Hsngeboden versteckt, er wollte SchluB machen mit dem Krieg. Von
anderen verraten und von der S8 umzingelt, sprang er auf die Unten~
- stehenden und entkam zum Hafen, Hier versuchte er auf ein Boot zu
springen, fehlte aber und kem im eisigen Wasser ums Leben. So wu?de
der Mutter jedenfalls von den aus dei- Gefangehschaft Heimkehrenden
berichtet. 'Ob'di_é: Sage vom starken Mann, der dem Kriegsdienst durch
seine iibeménachlichen Krifte entgeht, den Bericht der Heimkehrer
oder die H#ndlunésweise des Betreffenden beeinfluBt hat, mbge da-
hinges’ceilt t(é@jiben. Auf jeden Fall ist das Geschehene als‘Ex‘zéhlung
in der Umgebung der Mutter ‘bel«:annt und verbreitet und kann v‘o’n unsg
mithelos der géschilderten Tradi tion angereiht werden.‘ Iediglich das
irrationale, unhistorische Sagenmotiv der ilibermenschlichen Kraft- .

- leistung fehlt heute; zur Glaubhaftmachung des Erei—gnisses, das
bereits zu einem Bestandtell der }i.rzahluberllei’emng inder Dori‘ge-
meinschaft Wurde, ist es nicht mehr notwendig, es entsp richt dem
Bildungsniveau und dem Geschichtsbild a i ’eA.s e ©  Brzdhler nicht

mehr.,
E

Bei der Frage nach dér Gestaltung von historischen Ereignissen
in der Sage ﬁabe ichk nur auf zwei Komponente hinweisen kénnens Aui'
die A u” B w a"hvl mstomscher Stoffe durch die Sagenerzahlar und
auf die Wahl dexr Erzahlmotive, mit denen der hls’oorzsche Bericht
verbunden und tradiert wird, - Die F u nktio n der histori- -
schen Sagen innerhalb der gesambten Etezahluberlleferung sowie 1nnen—

" halb der historisch—somalen Gruppe, in der sie leb’c, habe ich nur
kurz berihrt. Und ein weiteres, gravierendes Prot(éjm kann ich zum
Schluf ebenfa]ls nur streifen, Wenn wir nimlich einen bestlmmten

Motivaufbau, eine von der Interessendomginanz der Sage und ihrer
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Brzéhler, also letztlich von der Funktion abhéngige Motivverbindung
feststellen, wie zum Beispiel -big den Raubrittersagen, so haﬁdelt
es sich bei dem zugrundeliegenden Forschungsmateri‘al fast aus-
schlieBlich um gut und ausfilhrlich erzdhlte Sagen, die der jewei-
lige Sammlep vielleicht aus einer Fille von weniger Meuten" Aufs
zeichnungen auswidhlte oder die er stilistisch bearbeitet und aus
der Kenntnis anderer Varianten gar erg'é.pzt hat., Wer sich mit ‘dem
Leben und der Aufzeichnung von Sag;eﬁ beschaftigt, weiB jedoch,

daB dié erzédhlerische Vollkommenheit bei dieser Gattung — im Gegen-
satz zur Ugrchen-, Schwank- und Liediberlieferung - nur sehr selten
anzutreffen ist u.ndc&ﬁ sié auch vom Uberlieferungstriger nui in -
den seltensten FPallen geboten und erwartet Wird._ Mit Leofpold )
Schmidt bin if::h der Meinung, daB der Sagehkenner und ~erzdhler
nicht unbedingt eine gréBere Erzéhlgemeinschaft bendtigt., Er gib"f:
sein Wissen, h;'.éx- die "Geschichte'", das "Geschehene', ‘Bei sehr
unterschiedlichem Bedarf und bei den verschiedensten Gelegenheiten
weiter; es kann zum Beispiéq. fir den zu Informierenden gentigen,
wenn ilm bei einen: Spaziergang berichtet wird, daB die Ruinen dort
von einer Raubburg stammen, die von vierd den Bauern der Umgebung

vor langer Zeit vei'nich’oet'wurde, oder déB ein Vorfahr der Familie
vor d.reihunder’c Jahren den preuBischeJ;L Werbern durch seine {iber—
groRen Krifte ‘entkommen konnte. Die Erzéhlelemente sind dann aufs

. HuBerste redﬁ.ziert, im ersten Fall auf die bloBe Erwdhnung von
Vergehen und Strafe, im zweiten eines sozialen Konfliktes und -
seiner individuellen Losung. Dennoch handelt\ es sich in beiden
Beigpielen um die Wiedergabe tradierter Sagen, ciie im Geschichte~
bildIJnd GeschichtsbewuBtsein ihrer Triger eine ganz bestimmte
Funktion einnehmen, in unseren Fillen: die demokratischen Tradi-
tionenen einer sozialen Gruppe und Gemeinschaft zu bewahzr\én und

weiterzugeben.
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Diese Funktion sowie der Standort, den die Sagenliberlieferung
im GeschichtsbewuBtsein der Erzahler einnimmt, und das daraus zu
schlieBende Geschichtsbild und Weltverstdndnis der Sagezitréger
mﬁssen‘die'Forschung in erster Liﬁie interessieren; denn Uber lange
Zeitstrecken, in denen esyléngst eine Geschichtsschreibung durch
die herrschenden Klasaen gibt, mna diese "hlstorlschen Volkssag,en“
elgé sehr wichtige Quelle, um die Wirkung dﬁr ‘politischen
Geschichte auf das Volk und sein BewuBtwerden zu erkenrien und ab-
zulesen, ob ﬁiese Bagen nun als vmllkommene Fabulate oder nur als
Wissensreminiszenzen iberliefert werden, - Um dle geiqtlge Lei-
stung, die zweifellos in der gestalfgten Geschichte und der
so geformten Tradition liegt, zu wﬁxéigeﬁgtist es anwendig und
wichtig, die’ Bage auch in ihrer von’dﬁr jeweiligen Funktion und
der Pihigkeit des Uberliefernden abhingigen Brzéhl s t » u k t u T,
deavKompositionselementeh, zu analysieren. Vollen Erkenntni swert
fiir Geschichte, Bulturgeschichte und Erz#hlforschung werden
d i e s e Untersuchunge jédogh erst gewinnen und besitzen durch
eiﬁé "epindliche Anaiyse &es Funktionﬁ- gnd Tradi tionszusammen—
hanges"” in dem die Erzéhlung steht, "der sozialen Stellung und
Lagé der tradierenden Gemeinschaft”,4“5aus der die Jeweilige er-

zihlerische Leistung hervorgegangen ist.

> H.Strobach, Sozialkritik und soziale Wirklichkeit als methodi-
sche Probleme der Volksliedforschung, In: Act.Ethnogr.16, 1967,
8.339 £f,
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J%zsef Faragb,Cluj

Auf Missverstehen fremder Wﬁpter beruhende Volksschwinke

(AaTh 1699,1322)

Im Volksmirchenkatalog von Aarne-Thompson finden wir unbter
Nummer 1699 folgenden Schwank: "Missverst&ndnis wegen Nichtver-—
stehen einer fremden Sprache.® Ein Querverweis fiihrt zu Typ
1322: "In einer fremden Spracﬁe gesprochene Wdorter werden als
Beleidigung aufgefasst." 1

Da die vorausgesetzte Beleidigung eines der m®glichen Miss—
verstindnisse ist ~ und tats&@ichlich endet @in solchen Schwin-
ken eine Reihe von'Missverst&ndnissen mit einer Beleidigung -~
konnten diese zWwel Typen im 1nternat10nalen Katalog vielleicht -
zusammengefasst werden. ‘

Beide Typen erscheinen nur in der letzten Ausgabe des Kata-—
logs (1961).Es werden Verianten aus den drei Kontinenten»Euro-‘
pa,Amerika und Afrika angeflihrt,allerdings in geringer Zahl und
aus geografisch weit entlegéneanunkten;Die einzige ungarische
Variante ist unter der Nummer 1699 anzptreffquund zwar aus dem

Katalog von Jénos Berze Nagy.Berze gab seinerseits:dieser Vari-

ante des Typus Nr.lB}BX den Titel,Schwerhﬁrige I\_glenschen.2 Thomp~
Bson hat jedoch richtig erfasst,dass niéht die SchWethrigkeit
-der Ausgahgspunkt des-Schwankes ist,sondern’das'Nichtverstehen
einer fremden Sprache;So fand diesefg Variante von den Moldauer
Tschangos im internationalen Kafalog ihren richtigen Platz. un-

ter'Nummer 1699 und nicht unter Numuer 1698 Taube Personen und

ihre verkehrten Antworten.Im neuen ungerischen RAt8tiaden-Kata—

log von Kovécs-Mardti fehlt der Typ 1322 ebenfalls.”
8o haben die zwei Typen in den ungerischen Katalogen bisher
noch keinen Platz erhalten,obwohl eine Wlederdurch51cht der

Quellen,besonders der Anekdoten- und Schwehksammlungen wahr-—
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schainlich noch eine bedeutende Variantenanzahl zutage gefﬁrdert
hitte,

Unter solchen UmstZnden sind die Varianten der beiden Typen,
die im Archiv der Sektion flir Folkloristik Cluj an der Akademie
der éozialistischen Republik RumEnien aufbewahrt werden,unbedingt
bex?erkenswert;5 In Ermangelung einer Systematisierung,die sich
auf ein umfangreicherss Material stUtzbt,gruppiere ich die Vari-
anten mnach Spracherscheinungen bezw.falsqﬁérstandenen Sprachen:

A) Die Schwankhelden verstehen (deutsche) Fremdwdrter als Per—
sonnenamens k

-

1.Drei Szekler interessieren sich in Wien,wer soeben zﬁ Grabe
geleitet wird.Man antwortet ihnen ;k véjsz nix ("Lch weiss nicht").
In der Uberzeugung,den Namen des Verstdrbenen erfahren zu haben,
treten sie in eine Gastst&tpe ein,um am vermeintlichen Toten;
© mahl teilzunehmen;SChliesslich werden sie hinausgewiesen.6
2,Ein Baver fragt in Pest nach dem jeweiligen Besitzer zweier
schoner Hiuser und ein drittes Mel nach dem Namen eines Verstorbe—
nen.Er trifft zuffllig jedesmal Deutsche und erh#lt die Antwort
ih véjsz nit ("ich weiss nibht“);Er meint,das@ sel der Name des
Reichen,der aber inzwischen schon gestorben ist°7 v
%4Bin Unger sitzt in einer Gaststétte in Deutschland immer
mit einemkDeutsohen beil Tisch.Nach jedem Essen ségt @der Deutsche
Mahlzeit.Da er es als Vorstellungvauffasst;stellt der Ungar sich

seinerseits Udvardi vor.Ein Freund kl&rt ihn auf,und er kommt bei

der n#chsten Gelegenheit demselben Tischnachbarn mit Mahlzeit zu~
" vor.Der Deutsche antwortet Udvardi.o
B) Die Schwankhelden missverstehen die auf dem Lande noch
nicht eingeblirgerten,in den St#dten jedoch geliufigen Worter
bezw,Internationalisment
B . em A .
4.0 Szekler und fdmge Deutschef begegnen einander auf einer

_engen Brﬁcke,und der Szekler fHllt ins Wasser.Der Deutsche sagb
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debei pardon,worauf der Szekler voller Krger erwidert,er sei im
Wasser und nicht am parton (“am Ufer"). 9 .
5.Bin Soldat fragt des MZdchen,dem er dén Hof mach,mehrere
Male,ob es ein idedl ("Verehrer") habe.Das M#dchen versteht ide
811j (“stell dich her“) und tritt bei Jeder Frage einen Schritt
abseits:Sie kr&nkt sich schliesslich wegen so viel hin und her,
worauf der Soldat ihr den Sinn des Wortes erkl&ért.Ebenso ver—
steht sie statt udvarld (“Hoffiefer") udvar ("Hof"),und wghrend
sie das Wort pertu (“Duzen") Uberhaupt nicht versteht . °
6.Bin Landmann erfZhrt vom Anﬂ;,dass er gszarkdma ("Sarkom")

habeEr versteht den Krankheitsnamen als die beiden Worter Szg;

koma (?SchwagerjMisﬁ") und wundert sich,wieso der Aﬁag seinen

Schwager so gut kennt.ll

C) Schwankhelden verwechseln den mundartlichen Sinn mit dem
der Umgangsspraches:

7;Ungarn,die in einem ruminischen Dorf Unterkunft suchen,ht-
ren wiederholte Male das Wort rézboi /de %esut/ ("Webstuhl®) fal=
lens doh;sie ktnnen der aufgestellten Webstllhle wegen nicht in
die H¥user aufgenommen werden;bie Ungarn verstehen dem gewohnte-—
ren 3inn des Wortes entsprechend "Krigg“ und meinen erschreckt,
es sel ein Krieg ausgebrocheny sie werden von einem Ungarisch
sprechenden Rumdnen aufgeklirt und beruhigt;lz

S;Ein Siebenblirger Sachse aus Dedrad will in Reghin mit ei-
ner nur Deutsch redenden Frau etwas besprechen und verwendet‘das
mundartliche Kuisen ("sprechen") in der vermeintlich hochdeut-
‘schen Form.Die gn¥dige Frau greift bel der Aufforderung,mlt dem
Bauern zu kosen,empOrt zum Besenstiel, 15

D) Ungarische Schwankhelden missverstehen die Ruménen:

9.Eine rumdnische K8uferin fragt den ungarischen Verkéufgr,
ob die Birnen "reif" — coapte - sind;Dieser antwortet emplrt,er
hébe sie nicht "bekommen" - kapta - sondern aus dem eigenen. Gar—

ten. T ‘ c
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1o;bie in einem rum#nischen Dorf eingetroffenen Ungern werden
immer wieder nach lup ("Wolf™) gefragt,d,h.obasie hnterwegs keine
W6lfe gesehen hﬁtten;Diese verstehen 1lop (Hwge "stiehlt"™) und
glaubeﬁ,man klage sie des Diebstahls an,bis ein Ungarisch spre-
chender RumBne sie begﬁtigt;lB

11.Biner Ungarin,die mit Samen handelt,verlangt eine Rum#nin
in einem Haus gi ("Enoblauch").Erstere versteht debei 411j ﬂ“ug;
Casteh,stell dich“),zieht sich sténdig zurlick und will schliess—
lich beleidigt das Haus verlassan.Da .zeigb ihr die ﬁausfrau ei-
nen Kndblaueh.l6

E) Rum#nische Schwankhelden missverstehen Ungarng

lZ;Die Rum&nen verstehen statt dem ungerischen Gruss 46 napot
("guten Tag"),eu nu pob (wwas'ich kenn nicht")s statt J8 estét
(Tguten Abend"™),verstehen. sie el a;tept (@unn"ich warte™)s statt
jbcecakdt ("gute Nacht"),eu ¥i—o caut (www'ich such sie dir"),
usw.l7- ) »

13.Auf dem Jahrmarkt spricht ein Ungar bizdt (“Kofn"),der
Rumdne versteht buzat (WwiwW"mit dicken Lippen"); statt ingyen
("umsonst,gratis“),imp%nge (nwm&"stﬁsst“); statt gzamdr ("Esel"),
SEtmar (“Szatmér"),usw.l8

F) Ungarische Schwankhelden missverstehen Deutsche:

14.Der deutsche Kellner fordert einen ungarischen Eauern auf
pacel ("bezahl!");Der Ungar versteht pacal ("Rindsmagen™ - ein
minderwertiges Gericht) und ist Uber die Zumdtung empﬁrt,lg

G) Ungarische Schwankhelden verstehen Franzosen falsch:

iS.Ein Ungar fragbt in Paris einen Franzosen,wie es ihm gehe.
Die Antwort %a roule versteht exr szarul,d.h;“dreekig";go

H) Amerikanische Schwankhelden missverstéheanngérne

16;Ein ungarischer Auswanderer wird von seinen Freuﬁden inlA—
merika um Sauerkraut- geschickt.Da ér nicht Englisch kann,wieder—
holt er unterwegs immer gzaukrdd. Er trifft aber einen Landsmann.

und vergisst in der grossen Begeisterung das englische Wort; al-
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le seiné Bemtihungen,sich im Gesch#ft durch Zeichen verstdndlich
zu machen,bleiben erfolglos.De entfdhrt ihm ein (dgééner) Fluch,
der dem englis?hen Wort flr Sauverkraut éhni%ch klingb,und er wird
Bleich bedient.zl

Dle Kenntnis des vollsténdigen Textes der erwéhnten>3chW§nke
wie auch die entsprechende Dokumentatlonﬂu,berech igt folgende
Schlussfolg erungena

a) Bin Teil der Schwanhe werden von den Gewdhrsleuten als
selbsterlebte oder aber auf alle F8lle wahre Begebenheliten erzahlt.
Tatsdchlich konnen diesen Schwanken auch reale Begebenhblten Zu
Grunde liégen - folglich weisen einige Varianten der zwel Typen
eine gewisse Verwandtschaff mit = "wahren Begebenheiﬁen“ auf .An-
derseits werden einige Varianten sicherlich bewusst gebildet -
a;zwoauf Grund der Xhnlichkeit von Wortern der eigenen und der
Fremdsprachebf die sich dann spdter als Wanderanekdéten lokalif
sieren und aktualisieren,alé ob wahre Begebenheiten ihnen zu
Grunde l&gen. ‘

b) Aus den sechzehh angefﬁhrten Varianten sind vierzehn un-
gariéchleine rumdnisch und éine’siebenbﬁrgisch~s§chsich,inhéltlich
beziehen sie sich Jjedoch auf Internationalismen,oder aber auf die
ungarische,rumﬁnische,deutsche,franzésische und englische Sprache.
Die obigen Variemten sind mit einigen Ausnahmen nicht das Resultat
einer systematischen Sammlung,sondern wurden im Zuge allgemeiner
benmlungcn.aufgenommen.Das bedeutet dsq/éle besonders in Sprach=
grenzgebieteg und Orten mit gemischiber BevOlkerung héufig,anzuy
treffen sind.Wenn sie auf einem verh8ltnismissig kleinen Raum auch
unerfragt in so grosser Anzahl erscheinen,bgdeutet dies,dass eine
systematische Befragung in allen Teilen Europas tausende Varianten
zqubge fordern wilirde. '

¢) Obwohl die Varienten der beiden Typen auf dem Missvegsfeﬁen
von Fremdwdrtern beruhen - setzen sie im Gr&nde die Kenntnis der

andern Sprache voraus,denn der Schwank ksnn nur vor dem richtig
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verstan&en werden,der die notwendigen Sprachken?tnisse mitbringt,
um das Wesen des Missversténdnisses zu erfasséneAuf diese Weiés
kann die miindliche Uberlieferﬁng dieser ErZﬁhltypen dem zwei-
sprachigen Erz#hlen zugeordnet werden.22 \

d) Wenn also sowohl fiir das Wiedergeben als auch flir das Ver—
stehen eines solchen Stlickes neben der Muttersprache auch die
Kenntnis einer anderen Sprache umerl&sslich ist;so ist praktisch
die Zahl der auf einem bestimmbten Territorium (Land oder‘Gebiet)
in Frage kommenden Sprachen begrenzt.Es ist kein Zufall ,dass die
Mehrzahl der angeflhrten Verianten gem&ss den demograpischen und
sprachlischen_Gegebenheitenbdes erforschten Gebietes (Siebenblr-

gen) auf Missverstdndnisse im ungarisch-rumdnischen bezw.un-—
garisch~deutschen Spraohgebfauch beruhens Eng%isch und Franzo-
sich sind nur mit. je einem Beispie; vertretensEs ist unvorstell-
bar,dass in der Folklore eines bestimmten Gebietes_Sehwénke auf
Grund solcher Spraéhen vorhanden sind,mit denen die Bevilkerung
dex betreffendeh Gebiete nie in Berlihrung gekommen ist.:

e) 8ie gehbren zweifellos zu denjenigen Schwanktypen,die Je-
desmal eng und konkret an zwel Sprachen gebunden ix#x sind.3ie
kdnnen alsb die Sprachgrenzen nicht beliebig Uberschreiten,wie
es bel internationalen,an Spra@hformeﬂ nicht gebundenen Wander=
themen der Fall ist.In jeder Sprache mlssen sich immer neue Kombi-
nationen bildén,und sie ergeben in aller Welt ein Husserst abwechs~
lungsreiches Bild,wobel sie flir die vergleichende Forschung wert—
volles Material bietens

£) Obzwar in Zeichen des Humors,sind sie dennoch,direkter Aus—
druck der unmittelbaren zwischenvSlkischen Kontakte .Durch ihre
Sammlung und Brforschung gewinnen wir neue Folkloristiche‘Doku—

mente Uber die kulturellen Bindungen zwischen den Volkern,
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